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LE MATERIALISME DIALECTIQUE

CHAPITRE PREMIER

LA CONTRADICTION DIALECTIQUE

La logique formelle cherche & déterminer les opé-
rations intellectuelles indépendamment du contenu
expérimental, donc particulier et contingent, de toute
aflirmation concréte. Le formalisme se justifie par
celle exigence d’universalité. La logique formelle
ttudie des transformations purement analytiques, des
inférences dans laquelle la pensée n’a affaire qu'a
elle-méme. Toute affirmation définie n’a pour le
logicien qu’une valeur d’exemple pédagogique ; les
exemples, les prétextes, sont interchangeables. Une
lois posée, la pensée se meut & U'intérieur d’elle-méme,
avee un minimum de contenu, toujours préte wse

d¢barrasser de ce contenu, et sans jamais s’adjoindre %

un contenu nouveau ; done sans risque d’erreur. Cette
pensée formelle n’obéit qu’a sa pure identité avec
elle-méme : « A est A. Si A est B et que B soit G,
A esl C. » — « Dans la logique formelle, il semble que
le_mouvement de la pensée soit une chose & part,
(i n'a rien & faire avec 'objet que 'on pense », dit
Hegel. (Geschichle der Phil., 11, 410.)

Si celte indépendance du contenu et de la forme
dlmil atteinte, elle interdirait l'application de la
forme & un contenu quelconque — ou bien encore
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2 LE MATERIALISME DIALECTIQUE

permettrait son application & tout contenu, méme
irrationnel. D’autre part, peut-on concevoir qu'il y
ait deux logiques complétement séparées, I'une abs-
traite, logique de la forme pure; l'autre concréte,
logique du contenu ? En fait la logique formelie
n’arrive jamais 4 se passer du contenu ; elle peut
seulement en détacher un fragment, 'amenuiser, le
rendre de plus en plus cabstrait » sans jamais pouvoir
s'en aflranchir complétement. Elle opére sur des
jugements déterminés, méme lorsqu’elle considére
leur contenu comme un simple prétexte pour 'appli-
cation de la forme. Ainsi que 'observe Hegel, I'identité
vide, absolument simple, ne peut méme pas étre
formulée. Lorsque le logicien qui vient de poser « A »
pose « non A » et affirme que « A n’est pas non A »,
il se donne sans la justifier la forme de la négation ;
il pose ainsi I’ « autre » de A, la différence, la non
identité ; il pose méme un troisiéme terme « A »
qui n’est ni « plus A » ni « moins A ». Le terme « non
A » n’est posé que pour disparaitre ; mais l'identité
devient ainsi négation de la négation, distinction
dans un rapport. Les principes logiques (identité et
non contradiction) ne sont donc pas purement ana-
Iytiques. De plus, aussitol que 'on pose un jugement
déterming¢ (par exemple : l'arbre est vert) on pose
« A est B »; on ne reste pas dans l'identité et dans la
répétition formelle ; on introduit un contenu, une
différence — par rapport a laquelle l'identité for-
melle est aussi une différence (1).

D'une part la logique formelle reste toujours en

(1) Cf. la eriligne du Principe d'identilé dans la Grande
Logique, 11, pp. 32 4 37, 66 a 73, ete.
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rapport avee le contenu ; elle garde ainsi une certaine
signification ‘concréte. D’autre parl elle s’est tou-
jours lice & une affirmation générale sur le contenu,
¢’est-a-dire & une ontologie, & un théme dogmatique
et métaphysique. Les théories logiques du réel,
remarque ironiquement Hegel, ont toujours été beau-
coup trop tendres pour les choses; elles se sont
occupées d’extirper du réel les contradictions pour
les transporter dans 1'espril, el les y laisser irrésolues.
Le monde objectif serait alors constitué par des faits
derniers, isolés et immobiles; par des essences, ou
substances, ou parties, externes les unes par rapport
aux autres. Ces essences sont ce qu’elles sont, d’apres
le principe d’identité appliqué sans réserves ; et c’est
tout ce que I'on peut en dire.

Le plus souvent la logique de I'identilé s'est lide
A la métaphysique de I'Etre (1). L’identité n'est
pas congue comme une forme pure, mais comme une
propriété interne et essentielle, objective, de 1'étre.
On peut passer de I'identité dans la pensée a l'identité
abjective, type d’existence de toute substance réalle.

I 6bre — et tout, étre — est identique 4 lui-méme el, 865

définit ainsi. L'identité est alors prise comme forme
¢l comme contenu, comme son propre contenu. Ceb
uspect de Paristotélisme (le plus abstrait, le moins
profond peut-étre, s’il est vrai que Iaristotélisme fut
aussi une théorie de lindividualité de tout étre

(1) Parfois elle est solidaire d'un atomisme métaphysique
(Duhiving), d'une théorie de la structure spirituelle (Husserl)
uill d'une ontologie de la sensation (physicalisme de I'Ecole de
Vieune), mais jamais elle n’est indépendante d’un dogmatisme
(i eonlise une partie limitée du contenu.




4 LE MATERIALISME DIALECTIQUE

concret) fut isolé et développé par la philosophie pos-
térieure. Jusqu'a Leibnitz, la pensée occidentale a
accompli un effort héroique et vain pour tirer le
contenu de la forme, passer logiquement de I'étre
pensé a I'étre existant — pour déduire le monde.

Le rapport du contenu et de la forme dans la
logique formelle est donc mal déterminé et contes-
table. Elle garde & la fois trop et trop peu de contenu.
Le contenu est unilatéral ; il est en fait regu, puis
éparé, immobilisé, transposé métaphysiquement. Le
postulat logico-métaphysique est précisément celui
de la pensée « magique » : le rapport de la forme au
contenu est congu comme une participation. L'identité
formelle devient un schéma d’identification au sens
de la pensée magique. Dirigée contre les doctrines
magiques et les mysticismes, la logique formelle n’at-
teint pas son but, ne dépasse pas véritablement les
théories dépourvues de rigueur rationnelle, reste done
i leur niveau.

Elle laisse ouvert un probléme essentiel et pose
une exigence : comment unir la forme et le contenu ?
Puisque le formalisme échoue, ne faut-il pas renverser
I'ordre, et aller du contenu 4 la forme au lieu d’aller
de la forme au contenu ?

La logique formelle a engagé la pensée rationnelle
dans une série de conflits. Le premier est un conflit
entre la rigueur et la fécondité. Dans le syllogisme
(méme s’il n'est pas absolument stérile) la pensée
n’est rigoureusement cohérente qu’en se maintenant
dans la répétition des mémes termes. Il est bien
connu que l'induction rigoureuse n’est pas celle qui
permet, de passer des faits aux lois. Tout fait, toute
constatation expérimentale introduisent dans la pen-



LA CONTRADICTION DIALECTIQUE 5

sée un élément neuf, donc sans nécessité du point
de vue du formalisme logique. Les sciences se sont
développées en dehors de la logique formelle, et
méme contre elle. Mais alors si la science est féconde,
elle ne part pas de vérités nécessaires, elle ne suit pas
un développement rigoureux. La logique et la philoso-
phie restent hors des seiences, ou ne viennent qu’apres
elles, pour constater leurs méthodes spécifiques, sans
rien leur apporter. Réciproquement les sciences sont,
extérieures i la philosophie — au-dessous ou au-dessus
d’elle — et leurs méthodes de découverte n’ont rien &
voir avec la logique rigoureuse. Le savant prouve le
mouvement de la pensée en avangant dans la connais-
sance ; mais le philosophe se venge en mettant en
question la valeur de la science. Le conflit entre la
rigueur et la fécondité s'¢largit ; il fait naitre le pro-
bléme de la connaissance et de la valeur de la science.
En deuxiéme lieu, si I'étre est ce qu'il est et
jamais autre chose — si toute idée est absolument
vraie ou fausse absolument — les contradictions
réelles de l'existence et de la pensée se trouvent
exclues de la pensée. Le divers et le mouvant des
choses et de la conscience sont abandonnés™. la
dialectique dans l'ancien sens de ce terme : a la™
discussion sans rigueur, au jeu du sophiste et de
I'avocat qui peut & son gré plaider le pour et le
contre. Définie par I'identité, la pensée est en méme
temps définie par 'immobilité. D’ot un nouveau
conflit entre la structure de I'entendement et la mobi-
lité — entre la cohérence de la pensée claire, et les
différentes polarités et forces changeantes de 'expé-
rience réelle. La Raison se situe hors du réel, dans
'idéal. La logique devient I’affaire d'un étre fictif,
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pensée pure, & qui le réel paraitrait impur. Réci-
proquement ce réel se trouve rejeté dans 'irrationnel,
livré & Pirrationnel.

Lorsque Hegel entra dans la vie philosophique,
il trouva la pensée la plus élaborée, la Raison, pro-
fondément déchirée par ces conflits internes. Le
dualisme kantien les avait aggravés jusqu’a les
rendre insupportables; en dissociant délibérément la
forme et le contenu, la pensée et la « chose en soi »,
la facullé de connaissance et I'objet de la connais-
sance. Hegel s'est proposé de résoudre les conflits,
de ressaisir — dans leur mouvement — tous les
éléments de la pensée philosophique et de I'esprit,
qui Iui arrivaienl digjoints et opposés,

Ce projet enveloppait déjd la méthode et Vidée
centrale de la docbrine hégélienne : la conscience
d’une unité infiniment riche de la pensée et du réel,
de la forme et du contenu, — unité nécessaire, impli-
quée dans les conflits internes de la pensée, puisque
tout conflit est un rapport, — unité qu'il faut cepen-
dant conquérir et déterminer en dépassant les termes
« unilatéraux » qui sont entrés en conflit.

Au moment ot Hegel naissait & la vie de I'esprit,
de grands événements (la période révolutionnaire,
les grandes guerres nationales, la période napoléo-
nienne ; et d’autre part la croissance des sciences
et de I'esprit historique, 'ébranlement de la sociéké
féodale et l'apparition d'une civilisation nouvelle)
rendaient nécessaire un vaste bilan de la culture, une
tentative de « synthése » de tous ses éléments divers.

Le probléme qui se posait 4 Hegel — du point
de vue de la recherche méthodologique — avait de

mulliples aspects.

A I
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Il s’agissail d’abord d’intégrer & la pensée précise
I'art de la discussion el de la controverse. La dis-
cussion est incertaine et sans conclusion, lorsqu'elle
r'est pas dirigée par une pensée déjh sire. Mais la
discussion est libre et vivante ; elle se meut au
milicu des théses et des Lermes divers, changeants,
opposés. Le scepticisme, auquel meénent les dis-
cussions sans fin, a un bon eoté. Il montre que
« lorsque dans une proposition quelconque on isole
son aspect réfléchi, il se révele nécessairement que
les concepts sont dépassés ou bien qu’ils sont liés
de telle fagon qu'ils se contredisent... » (Frsle Drucl-
schriflen, p. 175.) Le sceplicisme introduit utilement,
dans la pensée I'élément négatif ; il « dissout », en
les heurtant les unes contre les autres, les représen-
tations limitées et contradictoires que I'entendement
(qui a le pouvoir fondamental de « poser » une aflir-
mation) lend toujours & poser comme absolues.
L'entendement se prend pour I'absolu, alors qu'il
n'est qu’une puissance limitée, momentanée et pour
ainsi dire provisoire ; il s'engage ainsi dans des anti-
nomies. Le « bon » scepticisme critique’ et détruil le
dogmatisme vulgaire.

Pour la discussion vivante, il y a quel:lg&::hosr: de
vrai en toule idée. Rien n’est entiérement €¥« indis-
cutablement » vrai ; rien n’est absolument a bsurde et
faux. En confrontant les theéses, la pensée cherche
spontanément une unité supérieure. Chaque thése est
fausse par ce qu’elle affirme absolument, mais vraie
par ce qu’elle affirme relativement (son contenu) ;
et elle est vraie par ce qu’elle nie relativement (par sa
critique bien fondée de I'autre) et fausse par ce qu’elle
nie absolument (son dogmatisme).

4




8 LE MATERIALISME DIALECTIQUE

Mais il faut arracher cette dialectique a la sophis-
tique, qui tend par pure vanité & décomposer ce qui
est solide et vrai et ne coneclut & rien qu’a la vanité
de Tobjet traité dialectiquement. (G. L., ITI, p. 43.
Cf. aussi p. 108, ete.) La sophistique accepte des
présuppositions non fondées : elle oscille entre 'étre
ou le néant, le vrai et le faux pris isolément. « Nous
donnons le nom de dialectique au mouvement plus
élevé de la raison dans lequel ces apparences abso-
lument séparées passent I'une en l'autre... et ol la
présupposition est dépassée. » (G. L., I, 108.) Ratta-
chée &4 une conscience précise du mouvement de la
pensée, la dialectique prend un sens nouveau et
plus élevé. Elle devient une technique, un art, une
science : une technique de la discussion dirigée et
orientée du dedans vers la cohérence rationnelle — un
art d’analyser les multiples aspects et rapports des
idées et des choses, sans perdre leur essence — une
science qui dégage ce qu’il y a de vrai dans toutes
les idées contradictoires entre lesquelles oscille 'en-
tendement vulgaire.

Il s’agissait ensuite, pour Hegel, de sauver la
logique, forme définie par le moyen de laquelle la
pensée tient quelque chose de solide. Pour atteindre
ce but, il devait trouver le lien de la forme avec
le réel changeant et divers -— et par conséquent
transformer la forme de la logique traditionnelle.
Il lui fallait partir non de cette forme, mais du
contenu, de ce « riche contenu » si divers, si contra-
dictoire, mais déja élaboré par des milliers d’années
d’activité humaine. Téche réalisable : ce contenu

« est déja pensée, pensée universelle » puisqu’il est

conscience et connaissance. La forme logique en fait
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partie : elle est déja son élément le plus élaboré.

Dans la philosophie hégélienne, 1’Esprit humain se
propose done de ressaisir tous ses « produits objec-
tifs » (cf. Encyclopédie, § 572) dans tous les domaines :
art, religion, vie sociale, science, histoire. Il veut les
élever a la forme la plus consciente — a la forme du
concept —en dépassant tout ce qui scinde ce contenu,
le disperse, l’extériorise par rapport 4 la pensée
rationnelle. Ce contenu est donné en tant que repré-
sentations multiples : désirs, objets sensibles, impres-
sions ou intuitions, nature, expérience humaine. Il
faut dégager de cette « matiére » les notions qui y
sont « immergées ». Le contenu était substantiel,
mais hors de la pensée; et la pensée rigoureuse
restait immobile et vide. Il faut, dit la Phénoméno-
logie, « arracher le voile de la vie substantielle » et
I'élever a la plus haute lucidité.

Pour cela il faut définir la Raison elle-méme par
le mouvement de pensée qui discute, ébranle, dissout
les affirmations parliculiéres et les contenus limités
— passe de l'un & l'autre et tend & les dominer.
(Vest ainsi que la dialectique, rapport immédiat de
la pensée avec le contenu divers et changeant, ne
reste plus hors de la logique. Elle s’intégre 4 la
logique, qu’elle transforme en se transformant. Elle
devient la vie, le mouvemﬁ interne de la pensée,
contenu et forme & la fois. ¢l entendement déter-
mine et persévére dans ses déternimations ; la raison
est dialectique parce qu’elle dissout les détermina-
tions de 'entendement ; elle est positive parce qu'elle
produit 'universel et comprend en lui le particulier »
dit 1'Iniroduction d la Grande Logique. L'hégélia-
nisme s'éleve ainsi 4 la plus haute conscience, a

LT Vet ol
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I'unité de I'entendement discursif et de [la raison
réfléchissanfe — & la raison intelligenteset & 'entien-
dement rationnel.

Pas d’objet o1 I'on ne puisse trouver une contra-
diction, ¢’est-a-dire deux déterminations opposées et
nécessaires, « un objet sans contradiction n’étant
qu’une abstraction pure de I'entendement qui main-
tient avee une sorte de violence 'une des détermina-
tions et dérobe & la conscience la détermination
opposée qui contient le premicre... » (E., § 89.) Le
moment négatif — que la sophistique, le scepticisme
et Pancienne dialectique isolaient et retournaient
contre la pensée logique — prend donc sa place et
sa fonction. Il exprime le mouvement du contenu,
« 'ame immanente du contenu » qui se dépasse, dont
aucun élément ne se suffit et ne peut rester enfermd
en lui-méme. « Le négatif est également positif ; ce
qui se contredit ne se résout pas en zéro, en néant
abstrait, mais essentiellement en la négation de son
contenu particulier ; autrement dit une telle négation
n'est pas compléte négation, mais négation de la
chose déterminée qui se dissout, done négation déter-
minée. Le résultat étant négation déterminée a un
contenu, est un concept nouveau, mais plus haut, plus
riche que le préeédent, s'étant enrichi de sa négation,
autrement dit de son oppoesé; il le contient, mais
aussi plus que lui; il est Punité... » C'est la dialectique
du contenu qui le fail progresser. (G. L., I, 41-42.)

Kant avait ouvert a la logique une voie nouvelle.
Tl distinguait les jugements analytiques (rigourenx
formellement mais stériles) et les jugements syn-
thétiques (dans lesquels la pensée avance mais par
la constatation d'un fait contingent). Il cherchait &

e T o S Y T AT
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montrer l'existence de jugements a la fois féconds et
rigoureux, nécessaires et mnon tautologiques : les
jugements synthétiques a priori. Il cherchait donc
déja dans la synthése le principe d'une unité de la
rigueur et de la fécondité. Mais il concevait ses juge-
ments synthétiques a priori comme des formes pures,
vides, séparées du contenu, instruments de la connais-
sance indifférents par rapport a leur matiére, sub-
jectifs par rapport a l'objet — done encore selon
le formalisme traditionnel. Ce dualisme doit selon
Hegel étre dépassé.

Développée (et profondément modifiée) la pensdée
kantienne se révéle infiniment féconde. Elle se trans-
forme en une logique nouvelle. Hegel n’a pas décou-
vert la contradiction, Tl ingiste sur le fait que toute
pensée, toute philosophie — méme lorsqu’elle opte
pour I'un des termes en présence en s'efforcant de
réduire ou d’exclure 'autre — se meut parmi les
contradictions. La démarche de la pensée qui se
trouve obligée de sortir d’une position qu’elle vou-
drait définitive, et de tenir compte d'autre chose en
niant par 14 son affirmation initiale, ce « moment
dialectique » se retrouve partout, a toutes les époques,
bien que mal élucidé. Hegel a d¥gouvert le Troisieme
Terme, qui résulte de I ennchlssemwc toute déter-
mmabmn par sa négation et son dépassement, el
qui se produit rigoureusement, et cepenchmb comuie
un moment nouveau de I'étre et de la pensée, lorsque
deux termes sont en contradiction.

La Raison hégélienne progresse en toule rigueur
en déterminant lors de chaque contradiction interne
le tiers ou troisiéme terme. Elle fait naitre ainsi
les déterminations et les catégories de la pensée.
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La synthése cesse d’étre a priori, immobilisée et
fixée et venue d’on ne sait o. La table kantienne
des catégories était a la fois formelle et empirique.
Sans avoir montré la nécessaire et interne unité de
ces catégories, Kant les rattachait arbitrairement &
I'unité de l'aperception transcendantale, au moi
abstrait. Hegel s'efforcera de montrer I'unité imma-
nente des catégories et de les produire, & partir d’un
commencement purifié de toute présupposition empi-
rique ou formelle ; il les fera nattre par un mouvement
tout interne de l'esprit, enchainement rigoureux et
cependant progressif dans lequel chaque détermina-
tion sortira des précédentes par voie d’opposition et
de résolution — de synthése.

La notion du Troisiéme Terme réagit décisivement
sur la_notion de contradiction. Elle cesse d’étre
absurdité, hésitation et oscillation ou confusion de
la pensée. Le conflit « nécessaire » des déterminations
finies est « mis & jour ». Les termes contradictoires
sont mis lucidement en rapport. Le mouvement,
. dans le contenu et dans la forme de la pensée, a une
structure antagonistique. Le devenir traverse les
termes en opposition, engendre face 4 chacun d’eux,
4 son niveau et 4 son degré, son « autre » qui est en
conflit avec lui, et finalement dépasse 'ppposition
en créant du nouveau.

Le néant est, mais relativement, dans 1'étre méme
— dans chaque étre et dans chaque degré de 1'étre —
comme « son » autre et sa négation spéeifique. La
'pensée du néant en général n'est que la pensée de

‘létre en général, isolé, « en soi », dont on apergoit
aussitot 'insuffisance et le vide. L’étre n'est pas — le
non-¢tre est ; ils sont 'un par I'autre. Dans la pensée
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comme dans la réalité ils passent sans cesse I'un en
I’autre, se mettent donc en mouvement, entrent
dans le Devenir ou « étre qui reste en lui-méme dans
le néant ». Le Devenir en général est le Troisiéme
Terme qui nait de la contradiction dont le premier
terme est 1'étre dépouillé de tout contenu done sans
presupposzt:ons Cette unité s’atteint par une syn-
thése et cependant elle est une analyse, une déduction,
car elle pose ce qui était impliqué dans la notion.
(Cf. E., § 88.)

Réciproquement le devenir en général est la
premiére existence déterminée, le premier concret,
dont I'étre et le néant purs sont les moments abs-
traits. Le devenir est devenir de quelque chose,
d’un étre ; et dans le devenir, le néant est fin de ce’
qui est, passage et transition en autre chose, limite,
disparition et création, virtualité et naissance.
Unies dialectiquement, les abstractions retrouvent
le concret, rentrent dans 'unité mouvante qui avait
été brisée par l'entendement abstrayant. Il n’est rien
sur la terre et dans le ciel qui ne contienne en soi
I’étre et le néant. (G. L., I, 81.) La fin d’une chose,
sa limite, le terme vers lequel elle tend de par sa
nature interne, donc aussi son « au-deld », font partie
de cette chose. « L'étre d’'une cliage finie est d’avoir
en son étre interne comme tel le gémme de sa dispa-
rition ; I’heure de sa naissance est auSsi ’heure de
sa mort. » (G. L., II, 139.)

Toute négation est ainsi, pour l'affirmation ini-
tialement et immédiatement posée, le début de
déterminations nouvelles. Dans I'étre et dans la
pensée la négativité est créatrice — racine du mou-
vement, pulsation de la vie. Aucune réalité ne peut
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rester « en soi », c'est-a-dire isolée et détachée, abri-
tée du devenir, immobile dans la possession de 1'étre
— de son étre. Toute existence déterminée est rela-
tion : « Un étre déterminé, fini, est un étre qui se
rapporte nécessairement 4 un autre ; ¢’est un contenu
qui est en rapport nécessaim avec un autre contenu,
’avec le monde entier... » (G. L., II, p. 81.) Toute

existence déterminée est done enﬂagée dans le mou-,

i’V(,ment, total et astreinte & sortir de soi. Elle est

‘ce _qu’elle est; mais elle a l'infini en elle, dans son

{cceur méme. Dans sa détermination, elle est dtre
déterminé & ne pas étre ce qu’il est, ¢ e:t a-dire 4 ne
pas le rester. (G. L., II, 147.) L’autre, le deuxiéme
terme, est aussi réel que le premier, sur le méme
plan, au méme niveau ou degré du réel, dans la
méme « sphére » de pensée. Il le nie et le manifeste
et le compléte, exprimant son unilatéralité. Les deux
termes agissent et réagissent I'un sur 'autre. Impos-
sible de s’arréter. La négation se nie, et cela de par
sa relation interne avec l'affirmation, parce qu’elle
est une « autre » affirmation, et parce que 'affirma-
tion est une négation. Dans le Troisiéme Terme se
retrouvent le premier, enrichi et plus déterming,
et le second, dont la détermination s’est ajoutée a
la premiére. Le Troisieme Terme se retoyrne vers
le premier terme en niant le deuxiéme — done en
niant la négation, en niant la limitation du premier
terme. Il dégage le contenu du premier terme, en
lui enlevant ce en quoi il était incomplet, limité,
destiné & étre nié — négatil lui-méme. L’unilatéralité
est ainsi détruite et surmontée. Nier 'unilatéralité,
c’est nier la négation et poser une détermination
plus élevée. La contradiction qui poussait chaque
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terme au deld de lui-méme, I'arrachant & sa finitude
et I'insérant dans le mouvement total, est résolue.
Le Troisiéme Terme unit et dépasse les contradic-
Loires et les conserve en ce qu’elles avaient de déter-
miné. L’unité triomphe aprés une période de déchi-
rements fécondants. Le premier terme est I'immédiat ;
le deuxiéme est & la fois médiatisé et médiateur ; le
troisiéme terme est I'immédiat par Dépassement de
la médiation — et le simple par Dépassement de
la différence. « Le dépassement est une détermination
fondamentale qui revient partout... Ce qui se dépasse
ne devient pas pour cela néant. Le néant est I'immé-
diat ; un terme dépassé est par contre médiatisé ;
il est un non-étant, mais en tant que résultat provenu
d’'un étre ; il a donc encore en lui la détermination
dont il provient. Ce mot (aufheben) a deux sens. Il
signifie « garder », « conserver » et en méme temps
« faire cesser »...» (G. L., I, 110-111.)

La pensée du néant n’est ainsi que la représentation
encore abstraite de l'infinie fécondité de l'univers.
Hypostasier I’étre ou le néant, la qualité ou la quan-
tité, la cause ou la fin, ¢’est nier le mouvement. La
raison dialectique dépasse toutes les catégories figées
“de I'entendement : elle les abolit en teqt qu'isolées,
el par 14 méme leur rend leur vérité dan}
ment total de la réalité et de la pensée, d
et de la forme. La qualité dépassée est quantité;
la mesure (quantum spécifique) dépasse la quantité,
unit la qualité et la quantité. La Mesure dépassée
cst 'essence, ou « étre retourné de son immédiateté
¢l de son rapport indifférent avec d’autres dans la
gimple unité avec soi ». L'essence dépassée (car elle
doit se manifester, ¢tant Raison d’étre, principe
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d’existence déterminée, totalité de déterminations
et de propriétés, c’est-a-dire « chose ») est le Phéno-
méne, Dépassés, le Phénoméne et le Rapport mutuel
des déterminations, propriétés et parties de la chose,
deviennent actualité ou substantialité, done causa-
lité, action réciproque. La notion dépasse la réalité
ou substantialité. Dépassée, la notion devient objec-
tivité, que dépasse & son tour I'Idée. L'Idée, en se
dépassant, sort d’elle-méme, s’aliéne dans la nature ;
le « aufheben » de la nature se trouve dans 'esprit
subjectif, puis dans l'esprit objectif (morale, art,
religion) et enfin dans le Savoir absolu, ¢’est-a-dire
I'Idée absolue, identité de 1'Idée théorique et pra-
tique, de la connaissance et de I'action productrice.
(Cf. G. L., I1I, 243, 327, etc.)

Le Mouvement est ainsi Dépassement. Toute réa-
lité, toute pensée doit étre surmontée en une déter-
mination plus haute qui 'enveloppe comme contenu,
aspect, antécédent, élément — c’est-a-dire comme
Moment au sens hégélien et dialectique de ce mot.
Pris isolément, les moments deviennent impensables :
on ne voit plus comment ils peuvent étre distincts
en étant liés — ou différents en étant unis. On ne
voit pas comment ils se forment et se situent & leur
place dans P'ensemble. Renvoyée d'un terme &
I'autre, la pensée (I’entendement) met fin & son ver-
tige en se fixant, par un décret arbitraire et généra-
teur d’erreurs, dans une position limitée transposée
en absolu, donc dans une fiction et une erreur. La
dialectique hégélienne veut rendre la vie et le mou-
vement a 'ensemble des réalités saisies, des affirma-
tions et notions. Elle les entraine dans une immense
¢popée spirituelle. Toutes les contradictions du monde
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(ou toul se manifeste comme polarisé, contradictoire
et mouvant, dés que la pensée accepte la contra-
diction au lieu de I'exclure) tous les étres donc et
toutes les affirmations, avec leurs relations, inter-
dépendances et interactions, sont saisis dans le
mouvement total du contenu ; chacun a sa place,
a son « moment ». L’enchevétrement des faits, des
forces et des concepts, devient Raison. Le contenu,
le monde, est intégré a I'Idée, ainsi que I’histoire
tout entiere. « La totalité, 'ensemble des moments
de la réalité, se démontre dans son développement
comme nécessité. » (E., § 143, Zusatz.)

Les déterminations unilatérales, les affirmations
de I'entendement ne sont domc pas détruites par
la Raison dialectique. L'entendement, lorsqu’il n’est
plus « tourn¢ contre la raison » apparait dans sa
veérité. Les vérités partielles, 'les déterminations
finies, les affirmations limitées se transforment .en
erreurs lorsqu’elles se donnent pour définitives, et
lentent de s’ériger au-dessus du mouvement. Prise
relativement et réintégrée comme moment dans le
mouvement total, toute détermination finie est vraie.
Toute vérité est relative, mais en tant que telle se
situe dans I’absolu et a sa place dans la vérité absolue.
|.'entendement est un mouvement dgns le mouve-
‘ment. Il affirme, il pose, il nie, il ana
it un degré inférieur, I'activité créatrice.

Il est essentiel de remarquer que la logiue hégé-
lienne n’abolit pas la logique formelle, mais la
épasse, c'est-d-dire précisément la conserve et la
sunve en lui donnant une signification concreéte.

La logique formelle est la logique de l'instant et
o laflirmation et de objeb isolés et protégés dans

M. LEFEBYRE 2
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leur isolement. Elle est la logique d’'un monde
simplifié : eette table (considérée hors de toute rela-
tion avee lactivité créatrice, abstraction faite des
ravages du temps) est évidemment cette table, et
cette lampe n’est pas ce livre. La logique formelle est
logique de l'abstraction comme telle. Le langage
lui est soumis, en tant qu'ensemble de symboles
qui servent 4 communiquer une signification isolée
et qui doivent garder la méme signification pendant
la transmission verbale. Mais dés qu’il faut exprimer
le devenir et l'activité, la logique formelle devient
insuffisante. Sur ce point la démonstration hégélienne
est confirmée par toute la philosophie ultérieure.
La logique formelle est la logique du sens commun.
Le sens commun isole et immobilise des qualités, des
propriétés, des aspects, des choses. Mis au pied du
mur, lorsqu’il y a activité et devenir, il se réfugie dans
les « en tant que » et les « & cet égard », c’est-d-dire
qu’il prend « une pensée & son compte afin de main-
tenir I'autre séparée et vraie... » (Phénom., p. 102.)

La logique dialectique dépasse les affirmations
statiques mais ne les détruit pas. Elle ne rejette pas
le principe d’identité : elle lui donne un ¢ontenu.

L’étre est I'étre. L’univers est un. La force créa-
trice est la méme dans tout l'univers. L’Essence,
multiplement manifestée et apparente, est unique.
Le principe d’identité exprime cette unicité interne
du monde et de chaque étre. La pierre, en tant
qu'elle est, est ce quelle est ; et aussi la pensée. Mais
Iidentité qui vient dlétre exprimée mn'est encore
qu’abstraite, car la pierre n’est pas 'homme pensant,
(Ct. E., § 88, Zusatz,) Le concret est une identité
riche et dense, chargée de déterminations, contenant
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et maintenant une multiplicité de différences et de
moments. L’unité est pour ainsi dire perpétuellement
conquise sur la contradiction et Ie néant.

La contradiction absolue serait le déchirement
absolu, 'anéantissement immédiat. Une contradic-
tion absolue dans une chose, ou bien entre la pensée
et les choses, rendrait impossible toute activité
immanente et toute pensée. La contradiction, comme
le néant, est relative : & une affirmation, & un degré
de I'étre, & un moment du développement. Dans
la nature, elle est extériorité ; dans la vie, rapport
de I'individu & 'espéce, ete. I1 n’est done pas question
pour Hegel de détruire le principe d’identité. Au
contraire : toute contradiction est relative 4 une
certaine identité. Réciproquement, 'unité est unité
d'une contradiction. L'unité sans contenu, sans
« moments » multiples et contradictoires, est vide.
Mais la contradiction comme telle est intolérable ;
I'inité dialectique n’est pas confusion des termes
contradictoires comme tels, mais unité qui traverse
la contradiction et se rétablit & un niveau supérieur.
Lo contradiction est déchirement et destruction
inlerne, arrachement de 1'étre & tui-méme, féconda-
lion & travers le devenir, I'anéantissement et la
morl ; mais I'unité exprime et détermine 'apparition

e I'étre nouveau, le Troisiéme termeNJamais 'unité
ne peut complétement rejeter hors d’eifg la négation
¢l le néant relatifs ; mais dans la medyre ou elle
lulle contre la contradiction et triomphe en surmon-
Lunl les moments contradictoires, en les maintenant
40 woi, dans cetle mesure nait un étre nouveau plus
dlevé, Le principe d'identité devient ainsi conereb
ol vivant.




20 LE MATERIALISME DIALECTIQUE

L'unité des contradictoires n’existe que dans des
formes concrétes et spécifiques. La contradiction — et
I'unité — présentent des degrés. Une contradiction
plus profonde se manifeste dans une exigence plus
profonde d'unité. La contradiction et I'unité sont
historiques : elles traversent des phases. La contra-
diction n’est « en soi » que dans la destruction pure
et simple de I'existant. Dans son rapport et sa lutte
avec l'unité elle se détermine plus concrétement
comme différence et différenciation, passage d’un
terme en l'autre et opposition (contradiction latente)
— comme antagonisme (contradiction exaspérée) et
enfin comme incompatibilité (moment de la résolu-
tion et du Dépassement). La feuille, la fleur, le
fruit font partie de I'arbre et de son développement,
mais se différencient avec une certaine indépendance
qui va jusqu'a la séparation nécessaire quand le
fruit est mar et peut produire un autre arbre.

La question : « Qu'est-ce qui est antérieur, la
contradiction ou I'identité ? » n’a pas grand sens du
point de vue de la logique hégélienne. Tout mouve-
ment est contradictoire car sans contradiction imma-
nente rien ne bouge. Le mouvement est lui-méme une
contradiction et la contradiction propulse le mouve-
ment. L'unité est mouvante et raison de mouvement.
Le devenir est done la réalité supréme nécessitant
une analyse infinie dont les premiers moments sont
I'étre et le néant, V'identité et la contradiction. Il
ne s’agit pas de la durée bergsonienne, devenir sans
discontinuité et sans drame, mouvement amorphe,
abstrait et purement psychologique. Le mouvement
dialectique hégélien a une structure interne déter-

minée — structure elle-méme mouvante. Il est
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infiniment riche en déterminations et contient une
infinit¢ de moments. Le devenir est un tout, que
saisit par une intuition premicre la Raison dlalcc—
lique. L’analyse brise ce tout. Cependant cette
nnalyse est possible et n'est pas extérieure au deve-
nir; elle est un mouvement dans le mouvement ;
olle ne le brise irrémédiablement qu’en se croyant
nchevée et en posant des affirmations absolues. Elle
détermine dans le mouvement des « moments » qui
pont idéels c’est-d-dire abstraits mais qui cependant
ont une réalité relative et rentrent en tant que
dépassés dans la composition de l'actuel. Chaque
moment & son tour peut s’analyser. Dés que l'on
veutle fixer il s’enfuit ; il Taisse 4 sa place son autre :un
moment opposé, egalement réel, également dépassé.
I'our analyser un moment quelconque, il faut le
surprendre dans son rapport mouvant avec son
nubre, La logique dialectique est donc en méme temps
une méthode d'analyse, et une recréation du mouve-
ment du réel, par un mouvement de pensée capable
de suivre le devenir créateur dans ses sinuosités,
dans ses accidents et dans sa structure interne.

Selon la conception ordinaire, I'analyse dégage .
lnutologiquement un prédicat inclus dans le sujet ;
m clle est féconde (comme dans les sciences), elle
hrise ce sujet et aboutit & un « élément » dont le
rapport avec le tout reste mal erminé. Dans la
logique dialectique, I'élément qu’at§eint toute ana-
lyse légitime est un « moment » du Sput. L’analyse
disstque et produit une abstraction ; niais la logique
dinlectique donne un sens coneret & cette abstraction.
l.n synthése n'exclut pas, elle inclul I’analyse.
L'nnalyse est dialectique parce qu’elle aboutit & des
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moments contradictoires. La synthése est analytique
parce qu’'elle rétablit I'unité déja impliquée dans les
moments.

La logique formelle affirme : « A est A. » La logique
dialectique ne dit pas : « A est non-A »; elle n’hypos-
tasie pas la contradiction et ne substitue pas l'ab-
surdité au formalisme. Elle dit : « A est bien A ; mais
A est aussi non-A dans la mesure précisément ou
la proposition « A est A » n’est pas une tautologie
mais a un contenu réel. Un arbre n’est un arbre qu’en
étant tel arbre, en portant des feuilles, des fleurs,
des fruits, en traversanl el en gardant en soi ces
moments de son devenir, que 'analyse atteint mais
ne doit pas isoler... D'ailleurs les fleurs deviennent
fruits et les fruits se détachent et produisent d’autres
arbres, ce qui exprime un rapport profond, une
différence qui va jusqu'’a la contradiction... »

La logique formelle dil : « 8i une proposition quel-
conque est vraie, elle est vraie. » — « Aucune propo-
sition ne peut étre & la fois vraie et fausse. » —
« Chaque proposition doit étre vraie ou fausse. » La
logique dialectique développe et affirme : « 8i 'on
considére le contenu — g'il y a contenu — une propo-
sition isolée n’est ni vraie ni fausse ; toute proposition
isolée doit étre dépassée ; toute proposition & contenu
réel est a la fois vraie et fausse : vraie si elle est
dépassée, fausse si elle s'affirme absolument. » La
logique formelle se borne & classer des types abstraits
d’'inférences syllogistiques. La logique dialectique,
déterminant le contenu, a une toute autre porteée.
Les déterminations les plus simples se retrouvent
dans les plus complexes. Obtenues par une analyse
du mouvement poussée jusqu’au moment le plus -
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dépouillé de contenu, ces déterminations entrent
clles-mémes en mouvement lorsque la raison les met
en rapport ; elles s’enchainent dialectiquement ; leur
mouvernent retrouve le mouvement total. Elles sont
done des lois du mouvement, des principes directeurs
pour I'analyse des mouvements plus complexes et
plus conerets. Dans tout concret, il faut retrouver
la négation, la contradiction interne, le mouvement
immanent, le positif et le négatif. Toute existence
déterminée est d'une part qualité (déterminabilité
immédiate, « quelque chose »); et d’autre part
quantité extensive ou intensive, degré. Partout, dans
tout domaine, degré ou sphére de I'étre et de la
pensée, se retrouvent de la qualité et de la quantité.
Toute qualité et toute quantité sont concrétes, done
unies 'une a I'autre : toute quantité est qualitative,
¢’est-d-dire mesure spécifique. Cependant la quantité
el la qualité ne sont pas confondues ; elles varient
avee une certaine indépendance ; il peut y avoir des
changements quantitatifs sans destruction quali-
lative de 1'étre considéré. Mais & un moment donné
la variation de I'une réagit sur ’autre. Un change-
ment quantitatif, continu jusqu’a ce moment, devient
hrusquement qualitatif. (Exemple pris par Hegel
vhez les philosophes grees : une tétiperd ses cheveux
un & un — et & un moment donné Mle est chauve.)
La quantité, en tant qu’indifférentefpar rapport A
In déterminabilité et variable comme telle « est
I'nspect par ou l'existence visible est exposée & une
allaque soudaine et détruite. La ruse du concept
consiste & saisir un étre déterminé par le coté ou
#n qualité ne semble pas entrer en jeu » (G. L.,
I, p. 407), de telle sorte que par exemple I'accroisse-
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ment d’un Etat ou d’une fortune peuvent causer
leur perte.

Les changements de I'étre ne sont donc pas pure-
ment quantitatifs. Il survient toujours une « inter-
ruption de la gradualité », un changement profond
et subit — une discontinuité ; 'eau qui se refroidit,
« devient dure d’un seul coup » & zéro degré. (G. L., I,
450.) Ainsi seulement il y a « avénement et dispari-
tion » c'est-d-dire devenir réel. La théorie de la
gradualité et de la pure continuité supprime le
devenir en supposant que ce qui disparait subsiste,
bien qu'imperceptible — et que ce qui nait existait
déja, bien que sous forme de germe minuscule. Dans
le devenir réel, le juste devient I'injuste et la vertu
excessive devient vice ; un Etat qui s’accroit quan-
titativement (population, richesses) change de nature,
de structure, de constitution; il peut s’écrouler de
'intérieur & cause de la constitution méme qui avant
son extension faisait son bonheur et sa force.

Le mouvement est done unité du continu et du
discontinu, que partout on devra retrouver et analy-
ser. Il y a « bond » — discontinuité, changement de
détermination qualitative, de degré, donec dépasse-
ment — lorsqu’'une qualité est arrivée 4 sa limite
immanente, pressée pour ainsi dire par le changement,
quantitatif. Pour comprendre ou prévoir le bond
qualitatif il faut étudier le changement quantitatif
et déterminer le point ou la ligne. « nodale » on
surgit la discontinuité.

Le devenir est un développement continu (une
évolution) et en méme temps il est jalonné de bonds,
de mutations brusques, de bouleversements. Il est
en méme temps involution, puisqu’il entraine et
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reprend ce dont il est parti, tout en formant quelque
chose de nouveau. Aucun devenir n’est indéfiniment
rectiligne.

Ces « lois dialectiques » sont Pexpression la plus
générale et la premiére analyse du devenir. On peut
dire qu’elles résument les caractéres essentiels, sans
lesquels il n’y a pas de devenir, mais stagnation — ou
plus exactement répétition « entétée » par 'entende-
ment d’un élément abstrait. Ces déterminations les
plus générales du devenir se démontrent comme
nécessaires en s’engendrant les unes les autres, en
s'enchainant elles-mémes dans un devenir. La tri-
plicité (« si I'on veut compter » dit Hegel) des déter-
minations dialectiques n’est encore qu’un aspect
superficiel, externe, du mode de connaissance. En
lui-méme le mouvement est, un.

Dans ce devenir de pensée, en enchainant ces
catégories, 'esprit hégélien « descend en lui-méme »,
saisit et absorbe son contenu. Il le saisit, en surmon-
tant tout ce qui sépare et disperse ; en détruisant
cet, élément négatifl comme tel, en niant la négation.
I.'Esprit se définit comme 'unité la plus haute, aux
multiples aspects. Activité et devenir immanents, il
posséde en lui-méme son propre mou ent. 11 peut
poser, franchir et dépasser et enfin pardpurir lucide-
ment toutes ses étapes. Il produit son Jpouvement
par la négation de tout moment partiel, e§yson mou-
vement ne le fait pas échapper 4 lui-méme. L'Esprit
est un tout : il est le mouvement total.

[’Tdentité tout & fait pleine, concréte, riche de
toutes les déterminations est I'Idée. Dans le mou-
vement dialectique elle devient « pour soi » ce qu’elle
était « en sol », ¢’est-A-dire virtuellement, en tant que
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moments isolables, extériorisables, en tant que déter-
minations qui devaient étre posées en elles-mémes,
donc négativement, pour étre ensuite niées et rame-
nées dans linfini véritable de I'Idée. L’ldée se
retrouve elle-méme dans le contenu : elle 1'a déployé
pour se manifester, pour I'expliciter et le concentrer
en elle. L’Esprit et 1'Idée, ou plus exactement le
Savoir absolu, sont le Troisiéme Terme supréme qui
enveloppe et résout les oppositions et contradictions
de P'univers. L’Idée se nie en se manifestant, en
« s’aliénant » ; mais elle se nie conformément & sa
propre nature, elle reste elle-méme dans son aliéna-
tion, elle la récupére ensuite dans un processus
multiforme.

Droit, art, religion, sont autant de domaines dis-
tincts, autant d’avenues par lesquelles I'Esprit en
s’enrichissant d’un contenu toujours plus élevé par-
vient 4 la possession de lui-méme, & I'Idée. L'Esprit
phénoménal, en rapport avec un objet existant, est
conscience. « La science de la Conscience s’appelle
Phénoménologie de 1'Esprit ». La Phénoménologie
est une psychologie supérieure, qui considére « I'Es-
prit se formant et s'éduquant dans son concept »,
ses manifestations étant des « moments de son
enfantement de lui-méme par lui-méme » L’his-
toire philosophique et la philosophie de I’histoire
retracent ’existence extérieure de 1I’Esprit et ses
étapes. La Logique, enfin, est 4 la fois la plus
pauvre et la plus riche des études philosophiques et
scientifiques. Elle cimente solidement les pierres de
Iédifice hégélien. Elle est « science de la pensée »,
la pensée étant elle-méme la déterminabilité du
contenu, « l'élément universel de tout contenu »,
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Bien qu’opérant sur des abstractions, la logique dia-
lectique est dans la Vérité, elle est Vérité elle-méme.
Dans chaque domaine ou degré se retrouve — spé-
cifiquement — le mouvement logique du concept.

Crilique de la dialectique hégélienne

L’ambition hégélienne coincide avec l'ambition
philosophique, avec le désir le plus secret de la vie
spirituelle considérée comme expansion et puissance :
ne rien exclure, ne rien laisser hors de soi, quitter
et dépasser toute position unilatérale. Elle est lice
4 cet appétit fondamental d’étre qui doit se maintenir,
purifié si possible de magie, c’est-a-dire d’illusion,

L'hégélianisme affirme implicitement que tous les
conflits peuvent étre résolus, sans mutilation et sans
renoncement, dans un épanouissement de I'étre; il
affirme qu’il n’y a pas d’option, pas d’alternative,
pas de sacrifice nécessaire dans la vie de I'Hsprit,
D’innombrables conflits sont objectivement éprou-
vés ; aucun n'est éternel. Toute contradiction se
dépasse dans un bond en avant de I'Esprit. L'hégé;
lianisme reste done la seulg direction dans laqueile
puissent s’engager et se fofpuler un optimisme et
un dynamisme spirituels. \

Autant qu'une doctrine et Wne méthode logique,
I'hégélianisme représente un type de vie spirituelle
qui reste valable. Ne pas se proposer un acquiesce-
ment prématuré 4 soi-méme et au monde ; ne pas se
dissimuler les contradictions du monde, de I'homme,
de l'individu ; les creuser au contraire, malgré la
souffrance, parce que le déchirement est fécond et
que, lorsque les contradictions sont intolérables,




28 LE MATERIALISME DIALECTIQUE

I'exigence du dépassement devient plus forte que
toute résistance des éléments qui meurent — tel est
le principe de cette vie spirituelle, & la fois doulou-
reuse et joyeuse, sans confusion, en toute lucidité.
Elle dit « Oui » au monde, mais pas seulement « oui »
dans une extase aveugle ; elle dit aussi « non » et
refuse ce qui se révéle stérile et moribond.

Le conflit et la seission internes de ’homme moderne
ne sont pas une invention des philosophes. Hegel le
savait, Comme il I'a montré au début de son Esthé-
tique, la culture moderne oblige I'homme a vivre
« dans deux mondes qui se contredisent. D'une part
nous voyons 'homme vivre dans l'actualité banale
et le temporel de ce monde, accablé par le besoin
et la misére, empétré dans la matiére ; d’autre part
il s’éléve aux Idées, & un royaume de pensée et de
liberté ; en tant que volonté il se donne des lois »;
mais par cela méme « il dépouille le monde de son
actualité wvivante et le résout en abstractions ».
Ainsi la chair et l'esprit, la réalité quotidienne et
la pensée, la nécessité réelle et la liberté idéale,
I'esclavage pratique et la puissance théorique de
I'intelligence, la vie concréte mais misérable, et
Ia royauté splendide mais fictive de I'Idée, sont
en conflit. Depuis un siécle cette scission, cette
conscience malheureuse du monde moderne n’a fait
que se multiplier et s’aggraver, jusqu’ad devenir
intolérable.

+ Hegel cependant a-t-il vraiment saisi le contenu
tout entier de I'expérience humaine ? L'a-t-il saisi
| dans son mouvement authentique ? Est-il vérita-
' blement parli du contenu pour faire émerger de ce
contenu la forme dans sa vérité ? A-t-il vraiment

)
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¢élevé a la pensée tous les degrés et toute la profondeur
du contenu, sans le soumettre & une forme présup- |
posée et sans revenir en arriére vers un contenu tel
qu'il est donné immédiatement ?

Et d’abord I’hégélianisme, en tant que systéme,
implique une présupposition essentielle — alors qu’il
prétend n'admettre aucune présupposition. Est-il
concevable qu'une pensée limitée, celle d’un individu,
d’un philosophe, saisisse le contenu tout entier de
I'expérience humaine ? Si le contenu est infiniment

riche, comme le dit Hegel — cette richesse, cette
surabondance étant scules dignes de I'Esprit — une

telle prétention est insoutenable. La recherche du
contenu ne peut étre qu’une progressive prise de
conscience par l'effort de beaucoup d’individus pen-
sants. La prétention hégélienne clot et limite le
contenu et le rend indigne de I'Esprit.

Enfermer le contenu de 'art dans une série de
définitions esthétiques réduit ce contenu & une forme
abstraite. En fait, dans toute grande ceuvre d’art
chaque époque — chaque individu — saisib un
contenu nouveau, un aspect surprenant ; ainsi seule-
ment I'ccuvre d’art est unité dw fini et de l'infini;
infini déterminé et vivanthLe contenu s’approfondit,
et se développe et s'enrichi®, Depuis Hegel la vie de
I’Esprit — découverte et cifation — ne s’est pas
arrétée. Par exemple avec Nietzsche l'art grec est
apparu sous de nouvelles perspectives. L’exploration
de la nature, de la vie, de 'étre humain a continué;
de nouveaux conflits sont apparus — de nouveaux
contenus, de nouveaux problémes dont les solutions
ne sont pas prétes 4 l'avance. D’autres thémes,
d’autres groupes sociaux et spirituels demandent &
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étre élevés au niveau de la vie spirituelle el de
I'Idée — & étre arrachés, en fait et en droit, & l'im-
meédiat, 4 la nécessité, La Nature — la vie donnée,
spontanée — n’apporte-t-elle pas un contenu déja
infiniment riche ? Vis--vis de ce contenu Pattitude
spéculative de Hegel est particuliérement embarras-
sée. Il veut I'épuiser, le définir, le faire entrer dans
le Savoir absolu, c'est-a-dire dans la métaphysique
hégélienne. Le ciel étoilé n'est pas plus merveilleux
pour lui qu'une éruption cutanée. L'erreur et le
mal sonl préférables aux trajectoires réguliéres des
astres ou a l'innocence des plantes, car erreur et
le mal témoignent de l'existence de I'Esprit. La
richesse de la nature, son ambivalence, sa verve, sa
fantaisie, la production incessante de types aberrants
et nouveaux, ne sonl qu'une impuissance par rapport
a I'Idée. « La Nature est abstraite et ne parvient pas
a I'existence vraie. »

Si tout le contenu était atteint et défini par I'hé-
gélianisme, que resterait-il pour lart et la science
autonomes — pour les temps futurs, pour 'action ?
L’hégélianisme, en tant que systéme achevé, aboulit
comme le formalisme traditionnel & un conflit aigu
entre Uinvention et la connaissance, la fécondité et
la rigueur.

Que l'action soit une chute de la contemplation et
de la vie intérieure — ou bien, ce qui est plus vrai-
semblable, une fécondation de la pensée par un
contact avee le monde extérieur — ou bien encore
une essence distinete, paralléle & la pensée, juxlaposée
aux autres essences, l'unité étant transeendante
— dans tous:les cas, 'action a des lois spécifiques.
1l y a l'action | Elle fait partie de I'existence donnée
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dont 'esprit « magique » qui prétend saisir et arréter
le monde peut bien sortir pour s'élancer dans le
vide, mais qu’il ne transcende qu’illusoirement. Il
y a laction. Llentendement dit : « pour se mettre
4 l'eau il faut déja savoir nager ». L’action résout les
cercles vicieux, les conltradictions de la pensée
statique. La pratique est créatrice. Elle ne se déduit
pas du concept. Elle a ses exigences, sa discipline
— sa logique, peut-étre. Depuis Hegel le probléeme
de I'action et de la pratique s’est imposé a la pensée
philosophique. Elle a tenté de définir les catégories
spécifiques de I'action ; ef parfois méme elle a retourné
Paction contre la pensée, s’efforcant de concevoir
'action pure, 'action qui n’est qu’action, appliquant
ainsi l'entendement et le formalisme au probléme
nouveau de 'action.

Certes Hegel faisait une part & 1'action ; il conce-
vait I'Idée absolue comme .unité de la pratique
et de la connaissance, de 'activité créatrice et de
la pensée. L’Esprit dépasse I'immédiat, modifie I'ob-
jet, le transforme, l'assimile. L’action imite 1'esprit,
par exemple lorsqu’on mange un aliment. L’Esprit
hégélien se nourrit, du monde, le dévore — le fait
disparaitre. Mais Hegel n’a paghélucidé l'action en
elle-méme, en tant qu’elle se Lzurte 4 un objet
qu'elle ne peut faire disparailre)plus ou moins
« spirituellement ». Hegel n’a pas développé I'analyse
kantienne de la Raison spécifiquement, pratique. 1l
a déterminé un concept. de I'action ; il a confondu
I'action et la pensée de l'action. Mais si I'aclion a
des lois et un contenu propres, comment limiter son
domaine ? L’action se proclame : « Am Anfang war
die Tat. » Il faul alors sauver la pensée rationnelle
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comme Hegel lenta de sauver la logique, en la
dépassant.

Hegel ne s'est pas contenté d’approfondir el
d’expliciter le contenu pour atteindre la forme. 1l
I'a réduit & la pensée en prétendant le saisir « tota-
lement » et I'épuiser. Il insiste sur la forme déter-
minée rigoureusement et définitivement que prend
le contenu dans I'hégélianisme. Toutes les détermi-
nations doivenl étre reliées pour devenir intelligibles.
Ces connexions, pour Hegel, ne sont pas découvertes
peu & peu, conquises par une méthode expérimen-
tale. Les connexions sont fixes. L’ensemble, la
totalité forment un cercle. « La philosophie forme un
cercle. Ce par quoi la philosophie commence est
immédiatement relalif et doit & un autre point ter-
minal apparaitre comme résultat. » (Phil. du Droit,
Zusatz a4 § 82.) Toute aulre philosophie n’est qu'une
maniére de senlir contingente par rapport au contenu.
Seule la systématisation achevée garantit que l'on
tient tout le contenu et fait de la philosophic une
science.

La vérité cesse d'élre congue comme l'unité de
la forme et du contenu ; elle est définie par l'accord
de la forme avec elle-méme, par la cohérence interne
de la forme, par l'identité¢ formelle de la pensée.
Et la liberté spirituelle n'est pas définie comme une
appropriation du contenu par une « prise de cons-
cience »; elle se détermine comme un affranchisse-
ment de I’Esprit par rapport au contenu comme tel
— expérience, vie, action — par le moyen de la
notion et de I'idée.

La forme n’est donc pas critiquée en fonclion du
contenu et tirée d’une explicitation de ce dernier.
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Elle est posée en fonction des exigences de la rigueur
formelle et des nécessités de la systématisation phi-
losophique. Aprés avoir affirmé la primauté du
contenu, Hegel déclare que « les pensées logiques ne
sont pas des moments exclusifs par rapport & elles,
car elles sont le fondement absolu de toutes choses ».
(E., § XIV, Zusatz, 2¢ ed.) La pensée est donc la
source secréte du contenu. I.’Esprit ne le regoit du
dehors que selon 'apparence, selon les présupposi-
tions non philosophiques de l'observalion el de
I’expérience. La Nature n’apparait comme la pré-
supposition de I'Esprit que jusqu’an moment ot 'on
détermine la vérité supréme, I'Idée. Dans cette
vérité la nature disparait. Le mouvement de la pensée
n’est qu'un retour sur elle-méme. « La naissance
interne ou le devenir de la substance est passage
dans l'externe ; inversement le devenir de 1'étre
déterminé est la reprise de soi de I’essence interne. »
Le contenu ne se laisse enfermer dans le systéme clos,
circulaire, que parce qu'il était déja 'émanation de
I'Esprit qui pose celte forme. « Le tout peut se
comparer & un cercle contenant d’autres cercles..,
de telle sorte que le systéme de ces éléments parti-
culiers forme la totalité de I'idée. » (E., § XV.) Il ne
s'agit plus d’élever libreng:nt. le conlenu & la notion,
mais de retrouver dans le ¢hntenu une certaine forme
de la notion, posée a priori par rapport au contenu :
circulaire, close, totale dans §n sens spécial de ce
mot, & savoir comme totalité fermée. La pensée ne
saisit qu’elle-méme. Le sujet pensant ne fait qu’as-
sister 4 ce développement de I'Idée. (CI. R., § 31.)
L’intéressant pour les autres sciences est de retrouver
les formes de la Logique. (Cf. Zusatz a E., § XIV.)

H. LEFEBVRE 3
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Et la science « contient la pensée en tant qu'elle est
la chose elle- mt“m(-, autrement dit la chose en elle-
méme, en tant qu’elle est pensée pure ». La maliéte de
la connaigsance, le contenu, se détermiine ainsi par
la forme.

D’une fagon plus générale, on peut interpréter de
plusieurs fagons la log]qm, dmlechque de Hegel ; ou
plutdt on peut y retrouver deux et méme trois mou-
vements différents de pensée.

a ) La dialectique est considérée gomme une analyse
du mouvement ; la méthode suppose le contenu ;
elle brise pour la retrouver ensuite I'unité du devenir.
A la limite; aprés une analyse infinie, le mouvement
de la pensée coincide avec le mouvement spontané
du monde et du contenu ;

b ) Au lieu d’exprimer et de réfléchir le mouvement
du contenu, la dialectique produit ce mouvement.
Elle n’est pas tant une méthode d’analyse qu’une
méthode de construction synthétique et systématique
du contenu ;

¢) La dialectique est considérée comme résultant
de Daliénation de 1'Idée. A son point de départ se
trouve la puissance de I'Tdée qui sort d’elle-méme, se
divise, devient « aulre » et produit la dialeetique.

Chacune de ces interprétations peut s’appuyer sur
des textes. Il semble cependant que la deuxiéme soit
la plus authentiquement hégélienne. La Phénoméno-
logie elle-méme qui insiste tant sur le comtenu de
la consecience, sur I'aliénation et 'extériorisation de
I'Esprit dans le monde des choses, déelare que : « Le
contenu, plus précisément défini... est IEsprit, qui
se parcourt lui-méme et se parcourt en tant qu’Es-
prit. » Et le chapitre terminal de la Grahde Logique
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conclut que la méthode est la force absolue, unique,
supréme, infinie, 4 laquelle aucun objet ne saurait
résister. La méthode est « I'ame et la substance » &
la fois. Plus nettement encore : « L'Tdée logique est
son propre contenu en tant que forme infinie. »
L’Idée absolue, dégagée pour soi, « s'est manifestée
en ceci que la détermination n’y prond plus la forme
d’'un contenu mais simplement d’une forme. » Elle
dépasse sa position comme contenu. La logique
retrouve, dans 1'Idée absolue, la simple unité du
commencement : 1'étre immédiat est devenu, par la
médiation et le dépassement de la mquLmn, Idée
parvenue a l'identité avec soi. « La méthode est le
concept pur qui ne se rapporte qu'a lui-méme ; elle
est done ce rapport simple avee soi qui est 1'étre. » Le
concepb n'apparait plus comme externe au contenu,
ce qu’il était dans la réflexion subjective. Dans le
sSavoir absolu, le concept est devenu son propre
contenu. L'Idée absolue devient commencement
d'autres sphéres, d’autres sciences : celles de la Nature
et de I'histoire. Le Savoir absolu, au lieu d’étre le
terme dernier et la « fin » de la pensée peut done
étre pris comme point de départ. A partir de 1'Idée
on peub reconstruire le monde. "

Il n’est pas certain que ces trois
ou ces trois mouvements dialectiques,’

interprétations,
goient compa-
tibles. La théorie de l'aliénation s’estorthpe singulié-
rement dans la Grande Logique. Hegel veut montrer
que 1'Idée, se posant comme unité du concept et
de la réalité, « s’absorbe dans l'immédiateté de
I’'étre », devient Nature — mais sans cesser d’étre
elle-méme, simple el transparente et libre. « La tran-
sition doit étre entendue en ce sens que lidée se
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reliche librement (sich selbst entldsst) absolument
certaine d’elle-méme et se reposant en elle-méme. »
L’Idée n’est alors plus que repos infini. Et comme
le dit le dernier paragraphe de la Pelile Logique
(qui par ailleurs insiste tant sur le contenu) I'Idée
« se résout & délivrer d’elle librement le moment de
sa particularité, de la premiére détermination de
I'étre autre ». Il est assez curieux de confronter ces
textes avec ceux qui dans la Phénoménologie notam-
ment (ou méme dans les Logiques) expriment le
travail profond, déchirant, de la négativité infinie,
de la subjectivité, de la Liberté et du Dépassement.

« En tant que sujet la substance vivante est pure et
simple négativilé, processus qui divise le simple,
dédouble les termes et les met en opposition » dit
la Phénoménologie (2° éd., Lasson, pp. 19 et 20).

Hegel ne prouve pas que cebbe tranquille extério-
risation de I'Idée délivre des existences contradic-
toires et non des existences ou essences juxtaposées,
extérieures simplement les unes par rapport aux
autres. Au contraire, il acceple la religion, le droit,
I'art, comme des domaines distincls, non contradic-
toires entre eux ou bien avec la philosophie, done
simplement juxtaposés. La religion a un contenu
commun avec la philosophie et ce contenu est sous-
trait au développement, & la succession dans le
temps. (Cf. G. P., p. 60 ; E., XX.) L’hégélianisme en
croyant saisir tout le contenu limite le contenu qu’il
accepte, l'accepte sans eritique tel qu'il se présente
et finalement le soustrait au devenir dialectique.
Dans ce cas la contradiction dialeclique n’existe que
pour et par la pensée individuelle et finie.

Parfois Hegel pose 1'étre absolu et immobile, Savoir
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éternel de lui-méme, identité objective qui supprime
éternellement toute contradiction. Le philosophe par-
ticipe & ce Savoir absolu et tire de sa téte le monde
entier ; la forme de l'identité engendre le contenu.
Le systéme se construit comme une architecture
rigide, faite de triangles superposés, et suspendus
par le sommet. Peut-étre alors Hegel sent-il s’ébranler
et s’enfuir I'Etre ; il pose une substance plus étrange
encore et plus étrangére que I'Etre, la Négativité.
Le positif, la détermination, est déja négation et par-
ticipation (Mitteilung) & la négativité qui est «I’ame »,
le « tournant dans le mouvement du concept », la
« puissance formidable » de la pensée qui détruit
et dépasse. La négativité, négation hypostasiée en
tant que puissance infinie, identique & elle-méme,
recoit alors une existence transcendante ; elle est
néant absolu dont le positif n’est qu'une manifes-
tation momentanée aussitot abolie. Elle est un néant
agissant, un abime mystique, omniprésent, d’on
s'écroulent, mystéricuses cataractes — et en qui
retombent — toutes les forces de la vie et de la
substance. La Négativité est un infini cruel. Et
I’hégélianisme devient un mysticisme subjectif. On
pourra le considérer comme une construction du
temps interne de 1'Esprit se mouvant dans I'éterncl
présent “— ou encore comme un'hgsai d’analyse de
la « structure ontologique » de la mo.  selon I'expres-
sion de Heidegger. Le contenu objectiidisparait.

La spéculation hégélienne est encore imprégnée
de pensée magique. Posant la participation magique
4 I'étre absolu (cong¢u comme savoir et raison), elle
méle le schéma magique et l'effort vers une rationa-
lité approfondie. Elle est en méme temps une pre-
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mitre métaphysique du néant. Elle oscille entre
I'Objet et le Sujet absolus, entre 'Etre et le Néant,
entre le savoir et le mysticisme magique.

Le systéme hégélien, en tant que systéme, sup-
prime & la fois le devenir et la contradiction. La
contradiction se réduit 4 une essence logique, & un
rapport déterminable a priori que l'esprit retrouve
automatiquement en toutes choses ; elle n’est qu'une
approximation de la vérité, relative aux positions
adoptées par notre entendement fini. Elle perd son
objectivité, n'¢tant plus rattachée au mouvement
spontané et donné du contenu de la pensée. 1l ne
s'agit plus de I'unité concrete de contradictions spé-
cifiques, mais d’une identité ahsolue — étre ou
néant — posée & I'avance, de toute éternité...

La contradiction ne se laisse pas davantage
détruire par Hegel que par les purs logiciens. Elle
se venge, ironiquement. L'Hégélianisme a wvoulu
mettre fin au devenir par une vision du devenir et
I'enfermer dans un cercle tranquille. I1 n'est qu'illu-
soirement un eercle tranquille, un repos de la pensée
en elle-méme, un accomplissement de esprit. Il a
voulu résoudre et dépasser toutes les contradictions
du monde ; la contradiction, et méme l'inconséquence,
sont restées 4 l'intérieur du systéme. Hegel immobi-
lise en I'éternisant le réel qu’il prétend reconstruire
— et c’est le réel de son époque : le Troisiéme Terme
métaphysique prend chez lui la figure bien connue
et fort peu philosophique de I'itat prussien...

Et cependant la vie continue. Les Etats s’écroulent
ou se transforment. L’univers hégélien n'est done
que le monde du métaphysicien Hegel, né de son
ambilion spéculative. Il n’est pas encore le monde des




LA CONTRADICTION DIALECTIQIUE it 38

hommes, dans sa réalité dramatique. — Que répond-il
aux exigences, aux queslions pressantes des indi-
vidus engagés dans la vie, qui cherchent une voie spi-
rituelle et un salut humain, qui hésitent devant le
néant et voudraient lutter contre la mort et avoir
un avenir ouvert devant eux ? Hegel tient-il ses
promesses ?

La Phénoménologie dit magnifiquement : « Ce qui
semble se passer hors d'elle (la substance) et étre
activité dirigée contre elle, est son aclivité propre. »
Imprudente promesse ! Le monde n'est justifié que
s'il est « mon » ceuvre, je veux dire I'ceuvre de ce
qu’il y a de plus valable en moi, de I'humain ou de
I'Esprit. Hegel s’engage 4 me montrer, & moi un
homme-dans-le-monde, que méme ce que je subis est
le produit de Pactivité humaine et spirituelle en moi.
1l s’engage a justifier le passé, et le présent, et les
problémes du présent, comme conditions d’existence
et de formation de ma liberté. Or je ne me reconnais
pas dans le drame fictif de I'Idée qui se « laisse aller »
a créer le monde, s’aliéne et se retrouve dans le sys-
téme hégélien. L'hégélianisme est un dogme : il exige
une ascese, un reuonce]}i’f&ql, 4 l'expérience indivi-
duelle et aux problémes vitatdgde I'individu. Lorsque
la Phénoménologie décrit le toubment de I'étre irréa-
lisé, elle me touche au cceur. — Mais les aventures cos-
miques de I'Hsprit sont hors de nous. Ce que nous
subissons réellement, ce qui nous empéche de vivre,
ne disparait pas magiquement — et n’est pas justi-
fi¢ — par la vertu de 'hégélianisme.

Nous nous heurtons 4 des forces Hostiles, & des
étres étrangers, 4 des tyrannies. Ces forces sont-elles
oppressives, ces destins implacables, par une vue
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de I'Esprit ? Suffit-il d’étre conscient de I'hostilité
et de I'oppression « comme telles » pour s’en affran-
chir ou pour y consentir ? L’hégélianisme n’apporte
pas une solution. En tant que systéme et dogme il
reproduit dans I’Esprit le rapport limité du Maitre
et de I'Esclave. Il n’est qu'un objet fini...

Et cependant ’ambition hégélienne reste valable,
et coincide avee 'ambition philosophique. Une voie
est ouverte. Peut-étre est-il possible de dépasser
I’hégélianisme en son propre nom, et du dedans, en
partant de ses propres contradictions, en gardant
I'essentiel de son mouvement. Peut-étre faut-il accep-
ter dans son immensité — mnature, spontanéité,
action, cultures si diverses, problemes nouveaux —
le «riche contenu » de la vie. 8'il déborde notre pensée,
s'il nous faut 'explorer et 'approfondir sans pouvoir
I’épuiser, il faudra aussi lui ouvrir la pensée. La forme
4 laquelle la pensée élevera le contenu sera considérée
comme mobile et perfectible. Cette pensée acceptera
les contradictions et conflits du contenu ; elle déter-
minera les dépassements et les solutions d’aprés le
mouvement de ce contenu, sans lui infliger des formes
a priori et systématiques. Le devenir sera peu 4 peu
ressaisi dans toute sa profondeur, dans sa richesse
prodigicuse en moments, en aspects, en ¢léments.
Le dépassement de I'hégélianisme intégrera et éla-
borera la logique dialectique selon la nature méme
du mouvement dialectique : du devenir pris authen-
tiquement comme expérience ahsolue.

e el Y S
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Le malérialisme hislorique

Cet examen critique de 1'hégélianisme coincide,
dans ses grandes lignes et dans ses conclusions, avec
celui que Marx (en collaboration avec Engels) entre-
prit entre 1843 et 1859, et qui le mena au matéria-
lisme dialectique. Une longue recherche philosophique,
scientifique, politique fit passer Marx et Engels de
la jurisprudence & I'économie, du libéralisme au
socialisme, de 'idéalisme hégélien 4 un matérialisme
développé.

Dés 1844, pour des raisons pratiques, et parce
que I'Etat prussien lui apparait oppressif pour les
hommes vivants et réels, Marx cesse de voir en I'Etat
« l'actualité de I'Idée éthique » (cf. Hegel, Phil. du
Droit, § 257). La religion et la philosophie ne peuvent
avoir le méme contenu ; car la philosophie doit d’abord
critiquer ce solide soutien des institutions : la religicn
officielle. « Toute critique doit étre précédée d'une
critique de la religion. » (Cril. de la Phil. du Droil de
Hegel, Lit. Nachlass, 384.) Marx écrira plus tard que
dés cette époque il avait compris « que les rapports
juridiques comme les forthas d’Etat ne peuvent |
s’expliquer ni par eux-mﬁmné""%ihpar le prétendu
développement de 1'Esprit humaih, mais qu’ils ont
leurs racines dans les conditions de vie ma%ériello
que Hegel... embrasse dans leur ensemble sous le
nom de société civile...». Dés ce moment done, Marx
développe le contenu de I'hégélianisme (la théorie
concréte de la société civile, du « systéme des besoins »
et des rapports sociaux) contre le systéme hégélien
figéJet contre ses conséquences politiques.

Le Manuscril économico-philosophique, écrit par
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Marx en 1844 (1) considére comme essentielle la
question : « O en est on avec la logique hégélienne 2 »
Lie Manuseril répond par une formule remarquable :
« La logique, c'est I'argent de I'Esprit. » La logique
n'est qu'une partie du contenu, son aspect le plus
¢laboré et le plus impersonnel, le plus maniable,
le plus faconné par les échanges intellectuels. Il
reste dans les catégories logiques quelques traces du
contenu et de son mouvement, et jusque dans cette
abstraction on peul reconstituer le mouvement et
retrouver du contenu ; mais la logique n’est que la
valeur de I’homme, exprimée en pensée abstraite,
son essence devenue indifférente et irréelle. Elle fait
done partie de I' « aliénation » de 'homme réel,
puisqu'elle en fait abstraction ainsi que de la nature
et de la vie coneréte. Comment pourrait-on en déduire
le monde ? Et comment serait-elle I'essence de la !
pensée humaine ? :

L'origine théorique et philosophique du matéria- _
lisme dialectique ne se trouve pas dans la Logique de "
Hegel, mais dans sa Phénoménologie. Elle est pour .
Marx la clef du systéme hégélien. On y retrouve le :
contenu réel de la vie humaine, le mouvement ascen-
dant qui va « de la terre au ciel ». Elle contient done
Iaspect positif de I'idéalisme hégélien. Hegel résout
le monde en idées mais ne se contente pas d’enregis-
trer passivement les objets de pensée ; il cherche &
exposer l'acte de leur production. (Cf. Deulsche
Ideologie, I,.231) de telle sorte qu'il donne « & I'in-
Lérieur de I'exposition spéculative » une exposition

(1) Traductjon partielle dans la revue Avant-Posie (n% 1 et 2,
1933).
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réelle qui saisit la chose méme. (Sainle Famille,
L.N., 11, 305.) Hegel y considére, d’apreés le Manuscril
de 1844, « la création de I'homme par lui-méme
comme un processus... » Il y examine I'objectivation
de 'homme en un monde de choses externes et sa
désobjectivation (sa prise de conscience de soi) comme
un dépassement de cette aliénation. II entrevoit
I'essence du travail comme activité créatrice et
comprend I'homme objectif — le seul homme réel —
comme résultant de cette puissance créatrice. Selon
la Phénoménologie, le rapport de I'homme a lui-méme
et A Pespéce humaine, sa réalisation de soi-méme,
n'est possible que grice a lactivité de I'humanité
entiére, et suppose Phistoire entiére de I'humanité,

Malheureusement la Phénoménologie comprend mal
I'aliénation humaine. Dans ce qui réalise I'homme
— le monde_des produits objectifs et des choses
crédes par lui — Hegel voit une aliénation. Dans les
objets et les puissances humaines qui ont pr is la forme
externe (I‘thLiSf‘ Iitat, religion) — qm arrachent
I’homme & lui-méme en le soumettant & ses propres
produits — Hegel voit une fealisation de 1'Esprit.
En effet, Hegel « remplace I'hdame par la cons-
cience ». Il remplace toute la réalitéshumaine par la
Conscience qui se connait elle-méme. « Hegel fait de
I'homme I'homme de la conscience au lieu de faire de
la conscience la conscience de ’homme réel, vivant
dans le monde réel. » Or cette conscience n’est que
I'Esprit métaphysiquement dissocié de la Nature, elle-
méme séparée de 'homme el travestie en existence
purement. externe. L'HEsprit (le Savoir ou le Sujet-
Objet absolus), est I'unité de ces termes, I'homme
abstrait dans la nature métaphysiquement transposée.
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« Quand Hegel étudie la richesse, le pouvoir éla-
tique, comme essences devenues étrangéres & la
nature humaine, il ne les prend que dans leur forme
abstraite ; ce sont des étres de raison, aliénations de la
pensée pure... Voila pourquoi toute I'histoire de
I'aliénation et le mouvement inverse ne sont que
I'histoire de la production de la pensée abstraite,
de la pensée logique, spéculative... »

Hegel met & juste titre l'accent sur la scission
interne de l'humain, sur son déchirement et ses
conflits réels. Mais « ce qui passe chez Hegel pour
caractériser l'essence de cette scission qui doit étre
abolie, ce n'est pas le fait que l'essence humaine
s'objective inhumainement, c'est qu'elle s’objective
en se distinguant de la pensée abstraite ». Hegel
considére toujours l'acte abstrait de poser quelque
chose — de poser une affirmation logique. Il le définit
comme donnant une série de produits abstraits et
s'en retirant ensuite. Il pose le probléme de 1" cappro-
priation des forces essentielles de 'homme devenues
des objets et des objets étrangers », mais cette appro-
priation ne se passe que dans la conscience de soi,
dans l'abstraction. « La revendication du monde
objectif pour I'homme, la connaissance de ce fait
que... la religion, la richesse, ete. ne sont que la réalité
aliénée de I'homme — le chemin donc vers la
véritable réalité humaine — [prennent] chez Hegel
une forme telle que la sensibilité, la religion, le pou-
voir d’Etat se présentent comme essences spiri-
tuelles. » On ne trouve done dans la Phénoménologie
qu’'une analyse critique « masquée » et mystifiée de
ces essences et moments de l'esprit. En réalité, il
est naturel qu'un étre vivant et naturel posséde les
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objets de ses désirs et de son étre. Ces objets ne sont
pas son aliénation. Au contraire, il est « aliéné » en
ne les possédant pas. Il est aliéné en étant doming
provisoirement par un monde « autre » bien que né
de lui, également réel par conséquent. Dans cetle
aliénation I'homme reste un étre réel et vivant qui
doit surmonter son aliénation par une « action objec-
tive ». La critique de la Phénoménologie et de la
théorie hégélienne de l'aliénation s’ouvre donc sur
un humanisme positif, qui doit dépasser et unir
I'idéalisme et le naturalisme ou matérialisme.

La dialectique de I'étre et du néant chez Hegel
est suspecte, affirme aussi le Manuscrit. La connais-
sance constate le néant de 'objet ; et ¢’est justement
ce qui unit la théorie dialectique et celle de 1’aliéna-
tion. L’objet est identique & ’acte de connaitre : il
en est l'aliénation. L’objet est un mirage, une
apparence de la connaissance qui s’oppose A elle-
méme — et done s’est opposé le néant. En tant que
rapport & I'objet, elle est hors d’elle, bien que restant
elle-méme ; elle est « aliénée ». La théorie positive
de l'aliénation humaine ne peut que rejeter cette
dialectique de I'étre et du néaks,

Chez Hegel la pensée se donndpour la vie tout
entiere. L’homme en traversant el dépassani son
étre autre prétend se retrouver dans 1'Esprit pur.
La pensée se retrouve elle-méme dans la folie en
tant que folie! La vie « aliénée » est reconnue comme
vie véritable : dans la religion, dans le droit et la
vie politique, dans la philosophie enfin. « Connattre
et vivre, c’est se poser, s’affirmer en contradiction
avec soi-méme, en contradiction avec la connaissance
et I'essence de l'objet. » La négation hégélienne de
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la négation n’est donc pas 'affirmation de l'essence
véritable de I'homme par la négation de son essence
imaginaire. Elle supprime au contraire cette essence
concréte et transforme en sujet la fausse objectivite,
I’abstraction : la pensée pure, le savoir « ahsolu »
sans objet.

Dans le dépassement hégélien, les déterminations
dépassées demeurent en tant que moments immobiles
du mouvement Lolal : droil et propriété privée, Litat,
religion; ele. « Leur essence mobile ne se manifeste
que philosophiquement, » Une simple pensée peut
étre surmonlée par une pensée pure. La Phénoméno-
logie « laisse subsister les fondements matériels,
gensibles, des différentes formes aliénées de la cons-
ciencen ; elle déeril le rapport du Maitre et de PEsclave,
mais 'esclavage réel subsiste et la liberté hégélienne
n’est que spirituelle. Elle déerit, la conscience mal-
heureuse et elle exprime lo malheur spirituel du
monde moderne mais ne veul y mellre {in que par et
dans la philosophie. Toul. étre, toul homme prend
aingi une deuxiéme existence, l'existence philoso-
phique, la seule réelle el véritable pour Hegel.
L’homme existe philosophiquement ; son existence
religieuse, politique, ete., est en réalité religieuse-
philosophique, politico-philogophique; ete. Done il
n’est religieux qu’'en tant. que philosophe de la reli-
gion. Hegel nie la religiosité réelle mais il Paffirme
et la rétablit aussitot comme « allégorie de l'exis-
tence philosophique ». Par conséquent « ce dépasse-
ment idéal laisse son objet intact en réalité ». Hegel
s’oppose 4 l'immédiat non philosophique ; puis il
en accepte philosophiquement la réalité immeédiate.

Le Manuscrit économico-philosophique rejette la

——
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logique dialectique pour accepter la théorie de 1"alié-
nation, en la modifiant profondément. Cette posi-
tion se précise au cours des années 1845 el 1846,
pendant lesquelles Marx et Engels confrontent avec
la philosophie de Feuerbach 'humanisme auquel ils
ont été conduits par leur expérience propre et par
la critique de I'hégélianisme. L'étude du développe-
ment de la pensée marxiste ne montre pas une
« période feuerbachienne » mais une intégration et en
méme temps une critique continue de la pensée de
Feuerbach.

Les jeunes Hégéliens de gauche qui cherchaient
4 dépasser Hegel dépendaient trop directement’ de
Iui pour entreprehdre une « eritique étendue » de
I’hégélianisme. Ils en prenaient des fragments, des
catégories isolées, comme par exemple la cbnscience
de soi. (CE. Deulsche Ideologie, pp. 8 4 10.) Ces jeunes
hégéliens ont fait une pseudo-critique de la religion ;
ils ont voulu sortir en théologiens de la théologie
(D. I., p. 215) et se sont contentés de changer
les noms des choses et des catégories, mettant
I'Homme en général, ou I'Unique, ou la Conscience,
4 la place de la « substance » et de ib « subjectivité »
de Hegel. Ils ont considéré religieuserient ces caté-
origes. Au lieu d’analyser les représenthtions ireli-
gieuses, ils onl « canonisé » le monde donné. lls
n'ont en conséquence voulu changer que la cons-
cience, en interprétant autrement I'existant, done en
I'acceptant parle moyen d’une autre interprétation.

« Comparé a Hegel, Feuerbach est bien pauvre,
écrira Marx en 1865 (Art. du Sezial-demolrat sur
Proudhon) et cependant il fit époque. » Parmi lés
jeunes hégéliens seul en effet, d’aprés Marx et Engels,
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Feuerbach a accompli une ceuvre sérieuse. A I'ivresse
spéculative de Hegel il a opposé une « philosophie
sobre » en établissant « les grands principes de toute
critique de la spéculation hégélienne et par suite
de toute métaphysique ». (Sainle Famille, 11, 249.)
La pensée feuerbachienne a anéanti la dialectique
conceptuelle, « cette guerre des dieux que seuls
connaissent les philosophes ». Au premier plan
Feuerbach a mis I'homme. Il a d’ailleurs critiqué
Hegel en hégélien. Hegel est contradictoire : si 'es-
prit devient nature et matiére, la ratiére devient
esprit. (Cf. Phil. der Zukunfl, p. 5 — et Sainle
Famille, 11, 150.) Il faut, au nom de I'hégélianisme,
rendre la réalité et la vérité 4 la nature.

Le grand « exploit » de Feuerbach, avait déja
affirmé Marx dans le Manuscril de 1844, consiste
en ceci :

I) Il a prouvé que la philosophie n’est que la reli-
gion systématisée logiquement. Elle doit étre condam-
née, comme la religion, en tant que forme de l'alié-
nation humaine. Hegel part de l'aliénation, la nie
par la philosophie, puis la rétablit dans 1'Idée spé-
culative. La spéculation elle-méme doit étre dépassée.

II) I a fondé le matérialisme véritable en faisant
du rapport de I'homme avec I'homme le principe
fondamental de toute théorie.

IIT) Il oppose & la négation hégélienne de la néga-
tion, qui déclare étre le positif absolu, le positif
fondé positivement sur lui-méme : la nature, ’homme
vivant, sujet et objet sensibles.

Cependant sa doctrine est encore limitée. 11 réduit
I’homme & I'individu biologique, isolé, passif — donc
encore 4 une abstraction. Cet « homme » feuerbachien
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n’est encore que l'individu bourgeois et méme typi-
quement allemand. (D. 1., p. 32.) Feuerbach néglige
ce qui dans I’homme est activité, communauté,
coopération, relation des individus avec Despéce
humaine — c’est-a-dire I'homme pratique, historique
et social. Il laisse donc de c6té le concret humain
véritable ; car « I’étre humain, 1'étre de I’homme,
est. un ensemble de rapports sociaux ». (Thése VI
sur Feuerbach. D. I., pp. 31 et &q.)

L’humanisme de Feuerbach est donc fondé sur un
mythe : la pure nature. La nature et l'objet lui
semblent « donnés de toute éternité », dans une har-
monie mystérieuse avec I’homme — harmonie que
seul pergoit le philosophe. L'objet est posé comme
objet d’intuition, non comme produit de Iactivité
sociale ou praxis. La nature de Feuerbach est celle
de la forét vierge, ou d’un attoll récemment émergé
dans le Pacifique. Son matérialisme est done inférieur
4 I'idéalisme hégélien par un asp@ essentiel : I'idéa-
lisme partait de l'activité; unilatizalement mais
réellement, il tentait d’élucider et d’élaborer cette
activité. Hegel a vu que ’homme n’est pas donné
biologiquement, mais se produit dans I’histoire et
par la vie sociale, se crée lui-méme dans un processus.
(Man. de 1844.) 4

Le matérialisme de Feuerbach reste unilatéral et
contradictoire. L'activité humaine, dans la mesure
ou il I'examine, est pour lui théorique et abstraite.
L’homme est considéré comme objet sensible, non
comme activité sensible ; et sa sensibilité n’apparait
pas comme puissance productrice. Feuerbach n’a
donc pas rompu avec cette scholastique philosophique
qui pose en dehors de la pratique la question de

H. LEFEBVHE 4
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Iexistence des choses et de la valeur de la pensée,
(Cf. Theses 1, 11, V.) Dans ce matérialisme inspiré de
celui du xvr® siéele, la pensée, les besoins, les idées,
des individus sont expliqués par I'éducation ; or cela
n'explique rien, puisque les éducateurs ont eux-
mémes besoin d'étre éduqués. (Cf, Thése I11.)
Feuerbach montre que la religion est une aliéna-
tion du monde profane ou laique. Mais d’oli vient
que ce monde profane s'est ainsi dédoublé et projeté
dans les nuées ? 11 faut qu'il soit lui-méme divise,
seindé, inconscient de soi. Feuerbach n'explique pas
historiquement, en partant de la vie de lespéce
humaine, l'aliénation. Le sentiment religieux n’est
pour lui qu'une sorle d'erreur fixe, fatale, de I'indi-
vidu isol¢, séparé de l'espece. Il ne voit pas dans
le gentiment religieux un produit social déterminé.
Son humanisme se borne done & la contemplation des
individus isolés, dans la sociélé contemporaine. Or
cette société n'est elle-méme qu'une forme de l'alié-
nation qu’il s’agit de dépasser. Il faut transformer le
monde, au lieu d’en varier les interprétations.
Feuerbach, il est vrai, se présente comme « homme
de communauté »; mais quel sens pratique peut
avoir cette formule ? (D. I., p. 231.) Il cherche a
montrer que les hommes ont toujours besoin les uns
des autres ; donc il veut seulement produire « une
conscience correcte d'un fait existant ». Dans I'hu-
main il ne voit que des relations spontanées et affec-
tives, sans jamais saisir le monde social « comme
activité tolale, vivanle, des individus qui le consti-
tuent » (p. 34). Feuerbach idéalise 'amour et I'amitié,
comme si sa religiosité leur ajoutait quelque chose!
11 les pose dans I'idéal et le futur, en dehors du réel,
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Il ne séléve pas au-dessus d'une conception abs-
traite de I'homme, de I'aliénation humaine, du dépas-
sement de I'aliénation.

Et cependant « du fait que Feuerbach montra
dans le monde religieux une projection illusoire du
monde terrestre, de ce fait il se posa a la pensée
allemande la question non résolue par lui : comment
les hommes se mettent-ils ces illusions dans la téte ?
Cette question fraya — méme pour les théoriciens
allemands — le chemin vers une conception malé-
rialiste du monde. » (D. 1., p. 215.) Au lieu de cher-
cher & comprendre ou & construire sans présupposi-
tions l'étre et les étres, cette conception, observe
« les présuppositions matérielles comme telles ». Pour
celle raison elle est véritablement critique.

En {fait, les individus réels, leurs actions, leurs
conditions d’existence — celles qui leur sont données
et celles qu'ils créent — sont observables empirique-
ment. Le mode de production de la vie est un mode
de vie des individus. Les individus sont comme ils
produisent leur vie. « La conscience ne détermine
pas la vie, la vie détermin> la conscience. » (D. I.,
p. 15.) Il faut partir de 'honime actif réel et repré-
senter a partir du processus vital réel (qui se continue
et se reproduit chaque jour) les réflexions €t réson-
nances idéologiques de ce processus.

Pour que '’homme parvienne & la conscience, il
faut au moins quatre conditions ou présuppositions :
@) La production de moyens de subsistance ; &) La
production de besoins nouveaux, le premier besoin
étant satisfait et son instrument déja acquis, ce qui
constitue « le premier fait historique » et sépare
I'homme de l'animalité; ¢) L’organisation de la
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reproduction, c’est-d-dire de la famille ; d) La coopé-
ration des individus, I'organisation pratique du tra-
vail social. (Cf. D. I., pp. 17 et sq.) La conscience est
donc dés le début un produit social ; et elle le reste.
Au commencement, la conscience n'est que « cons-
cience de troupeau » animale et biologique. Par la
suite, elle devient réelle, efficiente — notamment avec
la division du travail. Cependant, dés qu'il y a divi-
sion du travail matériel et spirituel — deés que la
conscience existe pour elle-méme — elle peut s'ima-
giner qu'elle est autre chose que la conscience de
la praxis existante, Elle perd de vue ses propres
conditions. La réflexion naissante de I'individu cons-
cient brise la totalité sociale, au moment précis ou
cette totalité se développe et s’amplifie mais ou dans
la division du travail Loute activité n’est plus qu'une
activité parcellaire. Ainsi deviennent possibles les
fantaisies idéologiques. D'autre part, la division du
travail attribue la production eb la consommation
4 des individus différents. « Division du travail et
propriété sonl des expressions identiques. » La
communauté entre en conflit avec les individus.
Finalement « la puissance propre de I'’homme devient
une puissance étrangére qui s'oppose & lui, le subjugue
au lieu d'étre dominée par lui ». Chacun est astreint
4 sa sphére, prisonnier de son activité, soumis 4 un
ensemble qu’il ne comprend plus. « Cette réification
de 'activité sociale et de notre produit en une puis-
sance qui échappe 4 notre contréle, qui décoit nos
attentes et réduit & néant nos calculs, est un des
moments principaux du développement historique. »
C’est I'aliénation réelle de 'homme réel. Elle prend
notamment la forme de Desclavage, des conflits
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entre classes, de I'Etat. L'Etat est une « communauté
illusoire » mais sur la base des connexions existantes :

“il intervient dans les conflits comme arbitre, en se
présentant au nom de lintérét général, alors qu’il
représente les intéréls du groupe social qui détient
le pouvoir politique.

Cette aliénation de I'homme peut étre dépassée,
mais seulement dans des conditions pratiques. Il
faut qu’elle soit devenue « insupportable », en oppo-
sant « la masse dépourvue de propriétés & un monde
existant de richesses et de culture »; ce qui suppose
un haut degré de développement de la puissance
humaine. Sans quoi I'abolition de I'aliénation ne
pourrait qu’universaliser la privation, au lieu d'uni-
versaliser la richesse, I'abondance et la puissance.

La Deulsche Ideologie indique donc les théses fon-
damentales du matérialisme historique. Motivé par
I'examen philosophique du probléme de I'aliénation,
amené par l'eflort pour approfondir et concrétiser
I’humanisme, le matérialisme historique s’intégre et
dépasse la philosophie de Feuerbach. Il prend son
point de départ dans [@mlus philosophique des théo-
ries hégéliennes : dans la'théorie de l'aliénation. Il
s’intégre cette théorie en la¥ransformant profondé-
ment. La création de 'homme par lui-méme est un
processus ; 'humain traverse et dépasse de8 moments
inhumains, des périodes historiques qui sont « 'autre »
de I'humain. Mais c’est I'homme pratique qui se
crée ainsi. Hegel avait exprimé, en la transposant,
I'essence du processus historique. Feuerbach avait
indiqué le sujet réel de ce processus, mais en réduisant,
singuliérement la portée et l'ampleur de la théorie
hégélienne. Le matérialisme historique, clairement
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exprimé dans la Deulsche Ideologie atteint 1'unité
de I'idéalisme et du matérialisme pressentie et annon-
cée par le Manuscril de 1844,

Une fois formé, le matérialisme historique se
retourne contre la philosophie dont il est issu : contre
I’hégélianisme, contre la philosophie de Feuerbach
et contre la philosophie en général. L'attitude phi-
losophique est, contemplative. Conséquence lointaine
de la division du travail, cette attitude est une acti-
vité mutilée, unilatérale. Or la philosophie arrive
précisement & cetle conclusion que la vérité se trouve
ddns la totalité. Elle se condamne par 14, ne pouvant
étre I'activité supréme, efficace, totale. Le vrai est
le concret. l.es abstractions philosophiques n’ont
guere d’efficience. 1l n'y a pas d’absolu immobile,
pas d’ « au-dely » spirituel. Les propositions de la
perennis philosophia sont des tautologies, ou bien
ne recoivent un sens défini que par un contenu
historique et empirique. « S’élever au-dessus du
monde par la réflexion pure c'est en réalité rester
enfermé dans la réflexion. » (D. I., p. 238.) L'univer-
salité véritable, concréte, est fondée sur la praxis.
Le matérialisme cherche a rendre & la pensée sa
force active, celle qu’elle avait avant la séparation
de la conscience et du travail, lorsqu’elle était direc-
tement liée 4 la pratique. L’acte qui posa la pensée
humaine et sépara I'homme de P’animal et de la
nature fut un acte pleinement créateur, bien qu'il
ait abouti & la scission interne de la réalité humaine.
Il s’agit de retrouver, & un niveau supérieur, cette
puissance créatrice totale. Le matérialisme historique
accomplit la philosophie en la dépassant. Il prend
la décision — philosophique au supréme degré —
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de ne pas étre dupe des illusions de chaque époque
et de créer une doctrine réellement universelle. La
triple exigence de la philosophie (efficacité, vérité,
universalité de la pensée) ne peut étre accomplie
sur le plan de la philosophie. Il faut dépasser la
spéculation. « La philosophie indépendante perd son
milieu d’existence (Ezislenzmedium) lorsqu’on se
représente le réel. A sa place ne peut venir qu'un
résumé des résultats les plus généraux de I'étude du
développement historique. » (D. I., p. 16.) « 1l faut
laisser la philosophie de coté et se mettre comme un
homme ordinaire &4 'étude du réel, pour laquelle il
existe des matériaux immenses qui naturellement
restent ignorés des philosophes. » Les philosophies
étaient des «idéologies » ¢’est-a-dire des trangpositions
du réel, des théories inefficaces et unilatérales,
inconscientes de leurs conditions et de leur contenu,
présentant toujours des intéréts particuliers comme
universels en se servant d’abstractions « réifiées »,

La conception matérialistegde 1'histoire « consiste,
en partant de la production mpatérielle de la vie
immédiate, & développer le procesgus réel ; 4 conce-
voir la forme des rapports reliés au'mode de produe-
tion et créés par lui (la société civile dans ses différents-
degrés) comme base de I'histoire ; & I'exprimer #ans
gon action comme Etat ;& expliquer & partir d'elle’
“les produits et formes de la conscience, la religion,
14 philosophie, la morale, ete... Le milieu forme les
hommes et les hommes forment le milieu. Cette
gomme de forces productives, de capitaux, de rap-
ports sociaux, que tout individu et toute génération
trouvent comme donnée, est le fondement réel de
ce que les philosophes se sont imaginés comme
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« substance » et « essence humaine » ; ce fondement
n’est pas du tout géné... par le fait que ces philosophes
se révoltent contre lui en tant que « conscience de
« 801 » ou « unique »... » (D. I., p. 27.)

La Deulsche Ideologie contient aussi une théorie
de lindividu concret, dirigée contre I'individualisme
abstrait de Stirner. L’aliénation « pour employer un
terme compréhensible aux philosophes » n’est pas
pour Marx et Engels une notion métaphysique.
L’aliénation de I'homme en général n’est qu’une
abstraction. « Les philosophes se sont représentés
comme un idéal, sous le nom de I'Homme, l'individu
qui n'est plus soumis & la division du travail. » Ils
ont exprimé abstraitement la contradiction entre.la
cendition humaine réelle et les besoins des hommes
(p. 408). Le processus historique et social qui va de
I'animalité primitive & 1'ére de I'abondance et de
la liberté doit étre étudié empiriquement. L'alié-
nation est un aspect de ce processus. Il y a eu jus-
qulici, il y a encore « réification » des relations
sociales par rapport aux individus. Seuls existent
les individus, qui ne sont pas des « uniques », les
mémes partout, avec des rapports nécessaires et
rigides entre eux, mais des étres réels, & une étape
de leur développement, et réunis les uns aux autres
par des relations complexes, concrétes, mouvantes.
Ces individus ne peuvent vivre et se développer
que dans la vie de l'espéce humaine, dans la vie
spécifiquement humaine, c’est-a-dire dans la commu-
nauté. Il leur faut aujourd’hui « subjuguer » prati-
quement les puissances aliénées et « réifiées », de
telle sorte qu’elles soient réintégrées dans la commu-
nauté et dans la vie des individus unis librement
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a4 la communauté. Il leur faut notamment dépas-
ser la division entre la vie purement individuelle
de l'individu (sa vie « privée ») et la partie de son
étre qui est subordonnée & la vie sociale, & la spé-
cialisation, au groupe dont il fait partie (classe)
4 la lutte qu'il méne contre les autres individus
(coencurrence). Jusqu'ici dans les sociétés divisées en
classes les intéréts personnels se sont développés
malgré les personnes, « en intéréts de classe qui
acquicrent de l'indépendance vis-d-vis des personnes
individuelles, et dans cetle autonomie prennent la
forme d’'intéréts généraux et en tant que tels entrent
en opposition avec les individus réels » (p. 226). Ces
intéréts apparaissent aux individus comme supé-
rieurs & leur individualité. Dans ce cadre les activités
personnelles ne peuvent que s’aliéner, se solidifier
ou se réifier (sich versachlichen) en comportements
automatiques, extérieurs aux personnes. On dirait
qu’il existe dans les individus une puissance externe
et accidentelle par rapport & eux — une série de
puissances sociales ¢ qui déterminent les individus,
les dominent et leur waparaissent comme sacrées ».
Ce sont les maeurs, les cd%%ortements que l'individu
croit étre ce qu’il y a de p
lui viennent de sa classe.

Stirner n'a pas compris que lintérét général et
I'intérét « privé » — le processus historique et I'alié-
nation actuelle de I'individu — sont deux aspects
du méme développement. Leur opposition n’est que
momentanée, relative 4 des conditions sociales déter-
minées : la division de la société en classes. L'un. des
aspects est sans cesse produit et combattu et repro-
duit par l'autre. Il faut dépasser cette phase de

us profond en lui et qui
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I'histoire, non dans une unité 4 la maniére de Hegel
« mais dans la destruction matériellement condition-
née d'un mode d'existence historique des individus »
(pp. 227-228).

L’individu isolé, I'Unique de Stirner, est une abs-
traction, comme I"'Homme en général. Mais I'individu
complétement développé, en accord avec la vie de
I'espéce et le contenu spécifique de la vie humaine
— I'individu libre dans la communauté libre — n’est
pas une abstraction. Cet individu concret et complet
est I'instance supréme de la pensée, le but dernier de
'activité.

L'individualisme abstrait aboutit & un résultat
paradoxal. « L'égoisme en accord avec soi-méme
transforme chaque homme en un Etat policier secret.
L’espionne Réflexion surveille chaque mouvement de
l'esprit et du corps. Toute action, toute pensée,
toute manifestation vitale devient affaire de réflexion,
c’est-d-dire de police. L'égoisme en accord avec
lui-méme consiste en ce déchirement de I’homme
divisé en instinet naturel et en réflexion (plébe inté-
rieure, créature et police interne, créateur)... »
(p. 240.) Cest ainsi que I'égoisme bourgeois ou petit
bourgeois intercale entre lui-méme et toute chose,
tout désir, tout éitre vivant, les calculs d'intéréts.

Les besoins humains sont plastiques, et ils vont
en se multipliant, ce qui est un progrés essentiel.
Nous vivons dans un milien naturel et social qui
nous permet une activité et une satisfaction « mul-
tilatérales ». Il est d’ailleurs absurde de croire que
I'on puisse accomplir la vie individuelle sous la
forme d’une passion unique, sans satisfaire l'individu
tout entier. Une telle passion prend précisément un
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caractére isolé et abstrait, « aliéné »; — « elle se
manifeste vis-A-vis de moi comme une puissance
étrangére... La raison en est non dans la conscience,
mais dans I'étre..., dans le développement empirique
et vital de lindividu (p. 242). » L’individu ainsi
mutilé se développe absurdement. Par exemple la
pensée devient sa passion; il s’engage dans une
monotone réflexion sur lui-méme qui l'améne &
déclarer que sa pensée est sa pensée; or cela est
faux en tant qu’explication de la pensée, mais cela
n’est que trop vrai en ce qui concerne cet individu :
sa pensée n'est que sa pensée. « Chez celui dont la
vie enveloppe un large cercle d’activités diverses et
de rapports pratiques avec le monde, qui méne une
vie multilatérale, la pensée a le méme caractére d'uni-
versalité que les autres manifestations. Cet individu
ne sc fixe pas comme pensée abstraite et n’a pas
besoin des détours compliqués de la réflexion pour
passer de la pensée & une autre manifestation vitale. »
Par contre, chez un pulagogue ou chez un écrivain
« dont lar'L1v1tf, se borne G'une part A un travail
pénible, d’autre part 4 la jouisiance de la pensée...
et dont les rapports avec le mo;:%.e sont réduits au
minimum par suite d’une condition misérable, il
est inévitable que s’'il ressent encore le besoin de
penser, sa pensée devienne aussi abstraite que lui-
méme el sa vie; elle deviendra une puissance fixe,
dont la mise en marche lui fournit la possibilité d’un
galut et d'une jouissance momentanés ».
L’aliénation — ou plus exactement la « réifica-
tion » — des activités humaines est donc un fait
social, et aussi un fait intérieur, contemporain pré-
cisément de la formation de la vie intérieure et
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« privée » de l'individu. Une psycho-sociologie de
I'aliénation est possible. Nous sommes des individus
aliénés. Tous nos désirs ont un caractére brutal,
unilatéral, saccadé. 1ls n’apparaissent que par hasard,
rarement, et seulement lorsqu’ils sont stimulés par
[z besoin physiologique élémentaire. Et ils s’exté-
riorisent brutalement, refoulant d’autres désirs, domi-
nant la pensée elle-méme. L'individu peut méme
prendre pour sa « vocation » une activité mutilée
et unilatérale. Il est ainsi complétement dupé et
spolié, L’accidentel domine en lui et autour de lui.
Il est « écrasé par le hasard ». Jusqu'ici on a appelé
liberté la simple possibilité de profiter du hasard.

Bien que I'action contre cet état de choses puisse
apparaitre & cerlains individus comme une vocation
el une exigence morale, cette action ne peut étre
purement morale. Il s'agit d’atteindre une nouvelle
¢iape de la civilisalion et de la culture, d’obtenir
-~ en changeant les conditions d'existence — un
déploiement des virtualités humaines. Il s’agit d'une
niouvelle « création de puissance » (p. 284). La révolte
morale (stirnérienne) contre l'existant, le social et
le « sacré » sous toutes ses formes, n’esl qu'une
canonisation du vague mécontentement des petits
hourgeois (p. 387). Seul le prolétaire moderne qui
éprouve jusqu’au bout la privation, I'aliénation et
la réification, peut vouloir pratiquement (¢’est-a-dire
sur le plan de la pratique sociale — politiquement)
le dépassement de I'aliénation.

Le sens de la vie réside dans le plein développement
des virtualités humaines. Ce n’est pas la nature, mais le
caractére contradictoire, le caractére de classe des rap-
ports sociaux, qui limite ces possibilités et les paralyse.
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Le malérialisme dialeclique

Dans le Manuscril de 1844, dans la Deulsche Ideo-
logie et dans toutes les ceuvres de cette époque, la
Logique de Hegel est traitée avec le plus grand
mépris. Marx et Engels attaquent sans ménagement
cette « histoire ésotérique de lesprit abstrait »,
— étrangére aux hommes réels — dont le philosophe
est I’élu et la philosophie 'organe. En partant de la
logique hégélienne, le fils engendre le pére, 'esprit la
nature, le concept la chose, le résultat le principe.
(Cf. Sainte Famille, 11, 278.)

Misére de la Philosophie (1846-47) contient des
textes particuliérement durs pour cette méthode
hégélienne qui réduit, « par abstraction et par analyse,
toute chose a 1'état de catégorie logique ». Une maison
devient un corps, puis de I'espace, puis de la quantité
pure. « On n'a qu’a fairesgbstraction de tout caractére
distinctif des différents niauvements pour arriver
4 un mouvement purement %ﬁtrait, purement for-
mel, 4 la formule purement logique du mouvement. »
On s'imagine alors trouver dans cette formule logique
du mouvement la méthode absolue qui explique 4 la
fois le mouvement et les choses. « Toute chose étant
réduite 4 une catégorie logique, et tout mouvement,
tout acte de production & la méthode, il s’ensuit que
tout ensemble de produits et de production, d’objets
et de mouvement, se réduit 4 une métaphysique
appliquée. » La méthode hégélienne supprime pure-
ment et simplement le contenu, en 'absorbant dans
la forme abstraite, dans I'Esprit et la Raison pure.
« Qu'est-ce donc cette méthode absolue ? I'abstrac-
tion du mouvement... la formule purement logique
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du mouvement ou le mouvement de la raison pure.
En quoi consiste le mouvement de la raison pure ?
A se poser, & s'opposer, & se composer, & se formuler
comme thése, anlithése, synthése — ou bien encore
4 s’affirmer, 4 se nier, & nier sa négation. » Le mou-
vement dialectique (le dédoublement de toute pensée
en pensées contradictoires, en positif et négatif, en
oui et mnon, et la fusion de ces pensées) fait naitre
des groupes, des séries de pensée, puis le systéme
tout entier de Hegel. « Appliquez cette méthode aux
catégories de 1'économie politique, vous aurez la

logique el la métaphysique de I’économie politique ; .

en d’autres termes vous aurez les catégories écono-
miques connues de tout le monde, traduites dans un
langage peu connu », ce qui leur donne 1'air d’étre frai-
chement écloses dans la téte du penseur, et de s’en-
chainer et s’engendrer par le seul mouvement dialec-
tique. Ainsi pour Hegel tout ce qui s’est passé, toute
la philosophie de I'histoire « n’est plus que I'histoire
de la philosophie, et de sa philosophie & lui » Il
croit construire le monde dans le mouvement de sa
pensée, tandis qu’il ne fait que systématiser et ranger
avec sa méthode abstraite des pensées que tout le
monde a dans la téte. (Misére de la Philosophie, 11,
1r¢ observation.)

La dialectique hégélienne semble donc¢ irrémédia-
blement condamnée. Les premiers exposés écono-
miques de Marx (et notamment Misére de la Philoso-
phie) se donnent pour empiriques. La théorie des
contradictions sociales impliquée dans le Manifesle
de 1848 est inspirée de I’humanisme et de I’ « aliéna-
tion » au sens matérialiste du mot plus que de la
logique hégélienne. La division de la société en

1 |
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classes - l'inégalité sociale — ne peut étre abolie
que par ceux dont la « privation » matérielle et
spirituelle est si profonde qu’ils n'ont plus rien &
perdre.

A cette époque donc le matérialisme dialectique
n'existe pas encore. Un de ses éléments essentiels,
la dialectique, est expressément rejeté. Seul est
tormulé le matérialisme historique, dont I'élément
économique, appelé comme solution du probléme
humain, transforme et dépasse la philosophie. Dans
leur effort pour saisir le contenu — historique, social,
économique, humain et pratique — Marx et Engels
ont éliminé la méthode formelle. Le mouvement de
ce contenu implique une certaine dialectique : oppo-
sition des classes, de la propriété et de la privation
— dépassement de cette opposition. Mais cette dia-
lectique n'est pas rattach’e% 4 une structure du
devenir exprimable conceptuelleniapt. Elle est congue
comme donnée pratiquement et constatée empi-
riquement.

A la méme époque la théorie économique de Marx
n’est pas encore complétement élaborée, encore moins
systématisée. Seuls en ont paru des exposés fragmen-’
taires el polémiques. Les calégories économifues
sont, pour Marx, le résultat d'une constatation
empirique. Elles restent séparées les unes des autres,
encore mal déterminées. (Misére de la Philosophie
confond le travail et la force de travail.) La théorie
de la plus-value, de la surproduction et des crises
(avec ses conséquences politiques) ne sera élaborée
qu’apres les crises économiques de 1848 et 1857.

Il faut attendre I’année 1858 pour découvrir la
premiére mention non péjorative de la dialectique
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hégélienne. « Je fais de jolies trouvailles, écrit Marx
a Engels le 14 janvier 1858. J’ai lancé par dessus bord
toute la théorie du profit telle qu'elle a existé jus-
qu'ici. Dans la méthode d’élaboration j’ai été gran-
dement servi parce qu’accidentellement (Freiligrath
avait trouvé quelques volumes de Hegel ayant
appartenu & Bakounine et me les avait envoyés en
cadeau) j'ai refeuilleté la Logique de Hegel. Quand
le temps reviendra pour de tels travaux, j’aurai
grande envie de rendre accessible au sens commun en
deux ou trois feuilles imprimées, 1'élément rationnel
de la méthode découverte et en méme temps mysti-
fice par Hegel. » Le 1°¢r février 1858, Marx signale
a Engels les pu’ tentions hégéliennes de Lassalle.
« Il apprendra & ses dépens que ce n ‘est pas la méme
chose que d’amener une science au point ou elle
puisse étre exposée dialectiquement — et d’appliquer
un systéme abstrait et tout fait de la logique. »

Il résulte de cette correspondance que la méthode
dialectique a été retrouvée, et réhabilitée, par Marx
lors des travaux préparatoires & la Critique de I'Eco-
nomie politique et au Capilal. L’élaboration des
catégories économiques et de leurs connexions internes
a dépassé 'empirisme, atteint le niveau de la rigueur
scientifique — et pris alors la forme dialectique.

Un important article d’Engels (paru en 1864 dans
le Peuple de Bruxelles) sur la Conlribulion a la
Critique de I' Economie polilique, indique avec précision
les deux éléments de la pensée marxiste pleinement
développée. La conception matérialiste de Ihistoire
affirme que les conditions d’existence des hommes
déterminent leur conscience et que « & une certaine
¢tape de leur développement les forces productives



LA CONTRADICTION DIALECTIQUE 65

matérielles entrent en conflit avec les rapports de
production existants... De forme de développement
des forces productives qu'ils étaient jusqu’alors, ces
rapports de propriété se transforment en obstacles...
Une forme sociale ne disparait jamais avant que
soient développées toutes les forces productives
qu'elle peut contenir; des rapports supérieurs de
_ production ne se substituent pas & cette forme avant

que les conditions d’existence de ces rapports aient
été couvées au sein de la vieille société. C'est pour-
quoi 'humanité ne se pose jamais que des prcblémes
qu’elle peut résoudre... » (Tgxtes de la Préface a la
Conlribulion, rappelés par Engals J\dans I'article en
question.)

L’autre élément de la pensée marxiste a été,
poursuit Engels, la dialectique hégélienne. Elle répon-
dait « & une question qui en soi n’avait rien 4 faire
avec l'économie politique », 4 savoir la question de
la méthode en général. La méthode hégélienne était
inutilisable sous sa forme spéculative. Elle partait
de l'idé il s’agissait de partir des faits. Cepen-
dant, de tout le matériel logique existant, elle était
le seul élément valable. Méme dans sa formetidéa-
liste, le développement des idées était paralléle au
développement de I’histoire. « Si les véritables rap-
ports des choses étaient renversés et mis sur la téte,
leur contenu n’en passait pas moins dans la philoso-
phie... Hegel fut le premier qui s’efforga de montrer
dans I'histoire un développement, une loi interne...
Marx seul fut capable de tirer de la Logique de Hegel
le noyau..., de rétablirla méthode dialectique — débar-
rassée de son enveloppe idéaliste — dans la forme
simple ol elle devient la forme juste du développe-

H. LEFEBVRE 5
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ment des idées. Nous considérons I'élaboration de
la méthode qui est 4 la base de la critique de Marx
de 1économie politique, comme un résultat qui le
céde 4 peine en importance 4 la conception maté-
rialiste fondamentale. » La méthode dialectique est
done venue s'adjoindre au matérialisme historique
et a 'analyse du contenu économique, lorsque celle-
ei fut assez développée pour permettre et pour
exiger une expression scientifique rigoureuse. Ela-
borée une premiére fois sous la forme idéaliste, en
tant qu'activité de l'esprit prenant conscience du
contenu et du devenir historique ; élaborée 4 nouveau
en partant des déterminations économiques, la
méthode dialectique perd la forme idéaliste et abs-
traite sans disparaitre. Au contraire elle devient
plus cohérente en s'unissant au matérialisme appro-
fondi. Idéalisme et matérialisme sont non seulement
réunis mais transformés et dépassés dans le maté-
rialisme dialectique.

« Cette méthode part des rapports fondamentaux
les plus simples que nous rencontrons, en fait,
historiquement, c’est-a-dire des rapports écono-
miques. » (Arl. cil.) Ce texte répond a4 V'avance &
certains marxistes simplistes comme & la plupart
des critiques du marxisme : les rapports économiques
ne sont pas les seuls rapports; ce sont les plus
simples, ceux que I'on retrouve comme « moments »
des rapports complexes. D’aprés 'interprétation cou-
rante, le matérialisme dialectique considére les idées,
les institutions, les cultures — la conscience — comme
une construction légére et sans importance sur une
substance économique seule solide. Le wvéritable
matérialisme est tout différent. Il détermine les rap-
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ports pratiques inhérents & toute existence humaine
orgamisée et les étudie en tant que conditions concrétes
d’existence des styles de vie, des cultures. Les rap-
ports, moments et cabégories simples sont impliqués
— historiquement et méthodologiquement, — dans
les déterminations plus riches et plus complexes,
mais ne les épuisent pas. Le contenu donné est
toujours une totalité concréte. Ce contenu complexe
de la vie et de la conscience est la véritable réalité
qu’il s’agit d'atteindre et d’élucider. Le matérialisme
dialectique n'est pas un économisme. Il analyse les
rapports puis les réistéore dans le mouvement total.
« Le seul fait que ce suaf des rapports implique
I'existence de deux éléments en pwseme Chacun de
ces éléments est considéré en lui-méme. De ceb examen
découle le genre de leur rapport mutuel, de leur
action et réaction réciproques. 1l se produira des
antagonismes qui exigent une solution... Nous exa-
minerons le genre de cette solution et nous verrons
qu'elle a été obtenue au moyen de la création d'un
nouveau rapport, dont nous aurons a développer les
deux termes opposés. » (Engels, arl. ¢il.)

Bien que Marx n’ait jamais donné suite & son pro_]e
d’une exposition de sa méthodologie dialectique — et
bien qu’il n’ait pas employé les mots « matérialisme
dialectique » pour désigner sa doclrine — les éléments
de sa pensée sont incontestablement ceux qu’ex-
priment ces termes. On comprend qu'il ait accentué
avee une certaine « coquebterie » comme il le dil
lui-méme (dans la préface a la 2¢ édition du Capilal)
la forme dialectique de son exposé économique, aprés
avoir été si sévére pour toute « métaphysique de
I'économie politique ».
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. Sa méthode « n'est pas seulement différente par
ses fondements de la méthode hégélienne, elle en est
directement, le contraire » Les idées ne sont que les
choses transposées et traduites dans la téte des
hommes. La dialectique hégélienne doit étre retour-
née pour que soit découvert sous I'enveloppe mystique
son noyau rationnel. (Cf. Kap. I, XLVII.) La dialec-
tique est une « méthode d’exposition ». Marx prend
ce mot dans un sens trés fort. L’ « exposition » n'est
autre chose que la reconstitution compléte du concret
dans son mouvement interne ; il ne s’agit pas d'une
simple juxtaposition ou d'une organisation externe
des résultats de I’analyse. Il faut partir du contenu.
Le contenu a la primauté; il est 1'étre réel qui
détermine la pensée dialectique. « La méthode de
recherche a pour objet de s’approprier en détail la
matidére, d’analyser ses diverses formes de dévelop-
pement, et d’en découvrir les lois internes. » L’ana-
lyse donc détermine les rapports et les moments
du contenu complexe. Ensuite seulement le mouve-
ment, d’ensemble peut étre reconstitué et « exposé ».
Quand la vie du contenu se refléte dans les idées
« on peut s'imaginer que 1'on a affaire & une construc-
tion a priori ». D’une fagon générale « le concret est
coneret parce qu'il est la synthése de plusieurs déter-
minations, 'unité du multiple. Dans la pensée il
apparait comme processus de synthése, comme résul-
tat et non comme point de départ, bien qu'il soit
le véritable point de départ ». (Inirod. d@ la Crilique
de I'Econ. polit.) L’analyse de la réalité donnée,
du point de vue de ’économie politique, aboutit &
des « relations générales abstraites » : division du
travail, valeur, argent, etc. Si I'on s’en tient 4 I'ana-
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lyse, on a « volatilisé » la représentation pleine en
déterminations abstraites. On a perdu le concret
que présupposent ces catégories économiques qui ne
sont que des « relations unilatérales abstraites d'un
tout concret et vivant déja donné ». Il faut retrouver
ce tout en allant de l'abstrait au concret. La totalité
concréte est ainsi l'élaboration cenceptuelle du
contenu saisi dans la perception et la représentation ;
elle n’est pas, comme le croyait Hegel, le produit
du concept s’engendrapt lui-méme au-dessus de la
perception et de la repressntation. « Le tout, tel
qu'il apparait dans la téte cofame un tout mental,
est un produit de cette téte pensante, qui s’appro-
prie le monde de la seule fagon possible pour elle » ;
c’est-i-dire par I’étude scientifique..Le donné réel
peut donc rester toujours présent comme contenu
et présupposition. (Op. cil.)

Hegel distinguait les catégories — déterminations
de la pensée dans son rapport immédiat avec des
objets, avec des intuitions, observations et expé-
riences — du concept, dont la science était pour lui
la logique. Le concept avait selon Hegel beaucoup
plus d’importance et de vérité que les catégories :
la vérité des catégories leur venait du concepty en
tant que reprises dans son mouvement interne et
systématique. La dialectique matérialiste donne
nécessairement un réle essentiel aux catégories. Elles
ont une vérité par elles-mémes, sans avoir besoin
d'étre rattachées au concept en général el 4 son
développement purement logique. Il y a des catégo-
ries spécifiquement économiques, résultant des rap-
ports de I'esprit avec le contenu, avec I'objet écono-
mique. Les textes cités plus haut de I'Iniroduction
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a4 la Crilique de I'Economie polilique considérent
cependant les catégories comme des abstractions.
L’analyse aboutirait ainsi & des relations essentielles
dans 1'étude du contenu considéré, et qui pourtant
seraient sans existence et sans vérité en dehors du
tout. Mais alors quel est le rapport de la catégorie
au tout et au concept de ce tout ? Y a-t-il une abs-
traction économique, résultant de I'application sub-
jective de la réflexion aux faits spécifiquement
économiques ? Comment reconstituer un tout concret
avec des éléments sans vérité et sans réalité ?

Il semble qu'entre les travaux préparatoires & la
Critique de [I'Economie polilique (1857-1859) et le
Capilal (1867) Marx ait 4 nouveau approfondi sa
conception de la dialectique. Les catégories sont
abstraites, en tant qu’éléments obtenus par 'analyse
du contenu actuel et donné, en tant que relations
simples et générales impliquées dans la réalité
complexe. Mais il ne peut y avoir d’abstraction pure.
L’abstrait est en méme temps concret. Le concret
est en méme temps, et par un certain aspect, abstrait.
Ii n’existe pour nous que de l'abstrait concret. Les
catégories économiques ont une réalité concréte et
objective, et cela de deux facons : historiquement
(en tant que moments de la réalité sociale) et actuel-
lement (en tant qu’éléments de 1'objectivité sociale).
Et c’est avec cette double réalité que les catégories
g’enchainent et rentrent dialectiquement dans le
mouvement total du monde.

Un objet, un produit de I'activité pratique, répond
4 un besoin pratique : il a une valeur d’usage. Dans
certaines conditions sociales (dés qu'il existe des
techniques suffisantes — une production qui dépasse
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les besoins immédiats des producteurs — des moyens
de communication, etc), 'objet entre dans I'échange.
L’acte des producteurs qui ¢changent un objet peut
étre décrit de multiples facons : psychologiquement,
sociologiquement, économiquement. Pour 1'écono-
miste ces producteurs conférent au produit — sans
s’en rendre compte — une deuxiéme existence trés
différente de sa matérialité. L'objet entre dans des
relations sociales nouvelles et il contribue & les eréer.
Cette deuxiefn>. existence sociale est abstraite et
cependant réelle. Senl existe ’objet matériel ; pour-
tant la valeur de l'objet se dédouble en valeur
‘d’usage et valeur d’échange. Ces deux aspects de
la valeur ne se séparent jamais complétement et
cependant ils se différencient et s’opposent. Dans et
par I'échange, les producteurs cessent d'étre isolés.
Ils forment un nouvel ensemble social. L’échange
des marchandises tend A mettre fin & I'économie
patriarcale et naturelle. Ce nouveau tout social fone-
tionne par rapport aux individus comme un orga-
nisme supérieur. Il leur impose notamment une
division et une distribution du travail conforme &
I’ensemble des forces productives el des besoins
sociaux. Les producteurs et groupes de producteurs
doivent dés lors travailler — dans chaque branche de
la production — pour la demande sociale. Si la pro-
duction d’un groupe déterminé ne torrespond pas &
une demande, ou si la productivité de ce groupe
tombe exagérément au-dessous de la productivité
sociale générale, il est automatiquement éliminé par
la concurrence. La société distribue donc avec une
certaine fatalité brutale, aveugle, sa puissance de
travail total entre les différentes branches de pro-
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duction. La loi d’équilibre de cette société marchande
sort brutalement de la contradiction générale entre
les producteurs, de leur concurrence. Le processus
qui a dédoublé la valeur en valeur d’usage et valeur
d’échange a également dédoublé le travail humain.
Il est d’une part travail des individus vivants — et
d’autre part travail social. Les valeurs d’usage, les
travaux des individus vivants sont qualitatifs, hété-
rogénes. La valeur d’échange et le travail social sont
quantitatifs. Cette qualité et cette quantité sont
liées mais distinctes, et en interaction l'une sur
I’autre. La valeur d’échange se mesure quantitati-
vement : sa mesure spécifique est la monnaie. Le
travail quantitatif est une moyenne sociale dans
laquelle disparaissent tous les caractéres qualitatifs
des travaux individuels, sauf un, qui est commun &
tous ces travaux et qui les rend commensurables et
comparables : tout acte de production réclame un
certain temps. Les travaux individuels rentrent dans
la moyenne sociale par le temps de travail qu'ils
représentent, par la durée objective et mesurable
qu'ils exigent. Les temps des travaux individuels
se totalisent ; I'ensemble du temps de travail consacré
par la société & sa production se confronte avec
I'ensemble des produits ; une moyenne sociale s’éta-
blit ainsi, qui détermine la productivité moyenne de
la société en question ; par une sorte de renversement
chaque temps de travail individuel et chaque produit
s’évaluent alors — en tant que valeur d’échange —
comme un fragment du temps de travail social
moyen (il ne faut pas confondre le temps de travail
social, homogéne et abstrait, avec le travail indivi-
duel non qualifié ; cette erreur est commise par




LA CONTRADICTION DIALECTIQOUE 73

beaucoup de critiques). Personne ne calcule cette
moyenne sociale. Elle surgit objectivement, sponta-
nément, automatiquement, de la confrontation (péré-
quation) des travaux individuels des producteurs
concurrents. La valeur d’échange d'un produit (et
la monnaie est un de ces produits) est mesurée par
la quantité de travail social qu’il représente. Le
dédoublement de la wvaleur en wvaleur d'usage et
valeur d’échange se développe donc en une dialec-
tique complexe dans laquelle nous retrouvons les
grandes lois alsouvertes par Hegel : unité des
contradictions, trafiaformation de qualité en quantité
et de quantité en qualité...

La valeur d'usage est concréte, La valeur d’échange
— premiére catégorie économique, la plus simple de
toutes, obtenue par I'analyse du concret économique
actuel, et point de départ du mouvement de pensée
qui cherche & reconstituer cette totalité coneréte —
est une abstraction. Et cependant elle est aussi
concréte. Avec son apparition, 1’histoire est entrée
dans une nouvelle phase, et le développement écono-
mique dans un degré supérieur. La valeur d’échange
fut au point de départ d'un processus éminemment
coneret, : I'économie marchande, qui apparut — consé-
quence qualitative d’un accroissement quantitatif —
lorsque les producteurs de marchandises et les
échanges se furent multipliés. Aussitot constituée,
la catégorie a réagi sur ses conditions, remanié le
passé humain, préformé l'avenir, joué le role du
destin. Elle n'est ni la somme mécanique, ni le
résultat passif des activités individuelles. Ces acti-
vités la produisent et la reproduisent ; mais la caté-
gorie est quelque chose de neuf et de nécessaire
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par rapport aux hasards individuels; elle domine
ces hasards et en surgit comme l'effet moyen, glo-
bal et statistique (1). Les individus semblaient seuls
concrets. Et tout & coup, devant cet objet social — le
marché, avec ses lois inexorables — auquel ils sont
soumis et qui leur impose une « force des choses »,
les individus ne sont plus que des abstractions...

Et cependant il n'existe que des relations vivantes
entre individus vivants — des actes et des événements.
Mais ils s'enchevétrent en un résultat global, en une
moyenne sociale. La Marchandise une fois lancée dans
'existence implique et enveloppe les relations sociales
entre hommes vivants. Elle se développe cependant
avec ses lois propres et impose ses conséquences.
Les hommes alors ne sont plus mis en rapports que
par lintermédiaire des produits, des marchandises
et du marché, de la monnaie et de I'argent. Les
relations humaines semblent n’étre que des relations
entre choses. 1l n'en est rien pourtant. Ou plutot
cela n'est que partiellement vrai. En vérité les rela-
tions vivantes des individus dans les groupes et de
ces groupes entre eux se manifestent par ces relations
entre choses : dans 'échange des produits et les
rapports d’argent. Réciproquement ces relations
entre choses el quantités abstraites ne sont que
I'apparence et l'expression des relations humaines
dans un mode de production déterminé, ou les indi-
vidus (concurrents) et les groupes (classes) sont en
conflit, en contradiction. Les relations immeédiates
et directes des individus humains sont enveloppées

(1) Sur le déterminisme et le hasard, cf. Hegel, G. L., III,
p- 2 ; Engels, Dial. und Natur, p. 267,
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et supplantées par des relations médiates et ahs-
traites qui les masquent. L’objectivité de la mar-
chandise et du marché et de I'argent est & la fois
une apparence et une réalité. Llle tend 4 fonctionner
comme une objectivité indépendante des hommes ;
les hommes (et plus particuliérement les économistes)
tendent & croire en ung réalité indépendante des
rapports objechv:; dans 'abstraction marchandise
et argent. « J’ nppcl]e ala le Fétichisme, qui s’atfache
aux produits du travail dés qu'ils sont produits
comme marchandises et qui par conséquent est
inséparable de la production des marchandises. »
(Kap. I, 36.) Le Fétichisme est &4 la fois un mode
d’existence de la réalité sociale, un mode réel de
la conscience et de la vie humaine — et une appa-
rence, une illusion de Pactivité humaine. Le Féti-
chisme et la magie primitifs exprimaient la domina-
tion de la nature sur les hommes et la puissance
illusoire des hommes sur la nature. Le fétichisme
économique exprime la domination sur les hommes
de leurs produits et la puissance illusoire des hommes
sur leur propre organisation et leurs propres ceuvres.
Au lieu de relever d'une description ethnographique,
le nouveau fétichisme et la vie fétichisée relévent
d’une théorie dialectique de l'objectivité et de I'acti-
vité créatrice, de Papparence et de la réalité, du
concret et de 'abstrait.

En premier lieu done, la valeur d’échange a une
réalité historique. Elle a été la catégorie dominante
et essentielle lors d’époques déterminées : dans l'an-
tiquité, au moyen ige, dans I'économie marchande.
Dans I’écononiie moderne elle est en elle-méme « anté-
diluvienne »; elle n'est plus qu’'une abstraction,



76 LE MATERIALISME DIALECTIQUE

parce que dépassée. Cependant elle reste la base,
le « moment » fondamental perpétuellement repro-
duit. Il ne saurait exister ni marché mondial, ni
capital commercial, industriel ou financier, sans
I'échange perpétuel des marchandises. Et ¢’est dans
la société moderne que le commerce — l'achat et
la vente — a pris toute ’extension possible. Bon gré
mal gré les activités individuelles s’exercent dans ces
cadres, se heurtent 4 ces limites, contribuent a la
création continue de la catégorie fondamentale.

En second lieu la valeur d’échange fonde précisé-
ment 'objectivité du processus économique, histo-
rique, social, qui a abouti au capitalisme moderne.
Moment essentiel de 1'histoire économique, la valeur
d’échange a accompagné le développement de la
production et des besoins, 1’élargissement des rap-
ports humains. Spontanément les hommes n'en ont
qu'une conscience indirecte et mystifiée. Ils ne
reconnaissent pas — ils ne peuvent pas reconnaitre —
dans le marché leur propre ceuvre qui revient vers
eux, brutalement et oppressivement. Ils croient &
I'absolue objectivité, a la fatalité aveugle des faits
sociaux. Ils les nomment destin ou providence. Pour
beaucoup d’hommes modernes, et en particulier pour
les économistes, les lois du marché sont des lois
« naturelles » absolues. Les objets, les biens ont la
propriété naturelle et absolue de devenir du capital.
Ces hommes (économistes, législateurs) veulent par-
fois agir sur ces lois par des procédés qui relévent de
la magie plus que de la science : conférences écono-
miques, discours, appels & une mystérieuse et pro-
videntielle confiance... Connaitre les phénomeénes
économiques, c¢'est au contraire étudier leur processus
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objectif, substantiel, mais en méme temps détruire,
nier, cette substantialité absolue, en la déterminant
comme une manifestation de I'activité pratique des
hommes, considérée comme un tout (praxis). Parce
que le contenu réel, et le mouvement de ce contenu,
consistent ep rapports vivants des hommes entre eux,
les hommes péavent échapper aux fatalités écono-
miques ; ils peuveémt dépasser, aprés avoir en avoir
pris conscience, la forme momentanée de leurs rap-
ports ; ils ont toujours résolu et peuvent encore
résoudre « par la voie pratique, par1'énergie pratique »
les contradictions de leurs rapports.

L’étude des phénoménes économiques n'est pas
empirique ; elle repose sur le mouvement dialectique
des catégories. La catégorie économique fondamen-
tale (la valeur d’échange) se développe, engendre par
un mouvement interne les déterminations nouvelles :
travail abstrait, argent, capital. Chaque détermina-
tion complexe sort dialectiquement des précédentes.
Chaque catégorie a un role logique et méthodolo-
gique : elle vient a sa place dans I'ensemble explicatif
qui aboutit & la reconstitution de la totalité concréte
donnée, le monde moderne. Elle correspond aussi &
une époque et I'on peut déduire les caractéres his-
toriques généraux de 'époque en question — les
cadres des événements et des actions — & partir de
la catégorie essentielle pour I'époque considérée.
La déduction théorique doit ainsi se raccorder avec
la recherche empirique et spécifiquement historique
-des documents, témoignages et événements. Aprés
J’époque de I'économie inarchande, il y eut celle du
-capitalisme commercial, du capitalisme industriel,
«du capitalisme financier. Chacune de ces époques est
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une totalité concréte ; elles s’enchainent, se mélent,
et se dépassent. A chaque catégorie correspond un
degré nouveau de l'objectivité économique, une
objectivité & la fois plus réelle et plus apparente :
plus réelle, parce qu’elle domine plus brutalement les
hommes vivants — et plus fausse, parce qu'elle masque
les rapports vivants des hommes sous le déploie-
ment du Fétichisme, Plus encore que la marchandise,
I'argent et le capital pésent du dehors sur les rapports
humains et cependant ils n’en sont que 'expression

et la manifestation. « Dans le capital productif

d’intéréts, le fétiche automatique est achevé ; nous
avons l'argent qui produit de l'argent. Il n’exisle
plus rien du passé, le rapport social n'est plus que
le rapport d'une chose (argent ou marchandise) avec
elle-méme... » écrira Marx dans la conclusion des
Théories sur la plus-value (Etudes destinées & former
le dernier tome du Capiial, rassemblées aprés sa
mort et publi¢es en 1904).

Le capital se présente alors aux activités humaines
« comme une condition objective, étrangére, auto-
nome ». Il devient « quelque chose ou le rapport
vivant se trouve inclus — de réel et d’irréel & la fois,..
C'est la forme de sa réalité ». Cest dans celte forme
qu’il se développe, existe socialement, produit ses
conséquences objectives.

Le processus historique et social a done deux
aspects inséparables. D'une part il est croissance des
forces productives, déterminisme économique et his-
torique — objectivité brutale. Mais cette objectivité
ne se suffit pas. Elle n’est pas l'objectivité la plus
haute : celle de l'activité vivante de 1'homme,
produisant consciemment 1’humain. N'en soyons pas

P A N e e et et i 3
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dupes, comme les fétichistes : elle n’est qu’une déter-
mination unilatérale. Le plus objectif est aussi et
en méme temps le plus abstrait, 'apparence la plus
irréelle. Sous un autre aspect — également valable,
également vrai — le ¢ processus social est I’aliénation
de 'homme vivant.™ ®a théorie euonormque du Féti-
chisme reprend, éléve u‘qn niveau supérieur, explicite
la théorie philosophiquey de I'aliénation et de la
« réification » de 'individu. Son activité — le produit
de son activité -— se présente & lui comme autre,
comme sa négation. L’homme agissant est 1’élément
positif, fondé sur lui-méme, du réel et de I'histoire.
En dehors de lui il n'y a que des abstractions.
L’activité humaine ne peut s’aliéner qu'en une subs-
tance fictive. Les hommes font leur histoire. La
réalité historique ne peut étre qu'en apparence
extérieure aux hommes vivants, comme une subs-
tance historique, économique ou sociale, mystérieux
sujet du devenir. Le véritable sujet du devenir est
I’homme vivant. Mais autour de lui, au-dessus de
lui, les abstractions prennent une étrange existence,
une mystérieuse efficacité ; les Fétiches régnent sur
lui.

Marx a inauguré ses grandes études économiques
par une « critique de I'économie politique » Si I'on
veut comprendre sa pensée profonde, ce mot « cri-
tique » doit étre pris dans tout son sens. L’économie
politique doit éfre critiquée et dépassée, comme la
religion. Le mysiére social est de nature fétichiste et
religieuse. L'économie politique est une triple aliéna-
tion de 'homme : dans les erreurs des économistes,
qui prennent pour des catégories éternelles et des
lois naturelles les résultats momentanés des rapports
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humains — en tant que science d’un objet substan-
tiel extérieur aux hommes — en tant que réalité et
destin économique. Cette aliénation est réelle ; elle
entraine les hommes vivants ; mais elle n’est que
leur manifestation, leur apparence externe — leur
essence aliénée. Tant que les rapports humains sont
contradictoires (¢'est-a-dire tant que les hommes sont
divisés en classes) la solution de cette contradiction
apparait et se déploie comme une chose externe,
échappant & I'activité et & la conscience : mécanismes
économiques, Etats et institutions, idéologies.

« Il faut déchirer le voile de la vie substantielle »
avait écrit Hegel ; Marx devait accomplir ce pro-
gramme. L’aliénation substantielle — la réifica-
tion — nie les hommes vivants. Mais ils la nient &
leur tour. La connaissance et 'action dissipent les
lourdes nuées du fétichisme et dépassent les condi-
tions qui lui ont donné naissance. Le marxisme est
bien loin d’affirmer que la seule réalité est économique
et qu’il y a une fatalité économique absolue. Il
affirme au contraire que le destin économique est
relatif et provisoire — qu’il est destiné & étre dépassé,
lorsque les hommes auront pris conscience de leurs
possibilités — et que ce dépassement sera l'acte
essentiel, infiniment créateur, de notre époque.

Le processus historique, cet abstrait-concret, se
développe contradictoirement. La simple séparation
de la valeur d’échange et de la valeur d’usage sépare
la production et la consommation ; ces deux éléments
du processus économique divergeront jusqu’s entrer
en contradiction. Le dédoublement de la valeur est
la condition la plus immédiate et la plus simple des
crises économiques ; il en pose déja la possibilité.
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l.e mode de production capitaliste est particuliére-
ment contradictoire, de par «sa tendance au dévelop-
pement absolu des forces productives, tendance
Loujours en conflit avec les conditions spécifiques de
la productign dans lesquelles se meut le capital »
(Kap. 111, 239,) La crise économique manifeste cette
contradiction eatre fa puissance productive (la sur-
production relativie) et le pouvoir de consommation,
entre le mode de production et les conditions sociales
de la production. « Le moment de la erise est venu
lorsque I’antagonisme et la contradiction s’accentuent,
entre les rapports de distribution et les forces produc-
Lives. » La crise économique est dialectique. Elle
aboutit « normalement » & une destruction de forces
productives, hommes et choses. Elle rétablit ainsi,
aprés une période plus ou moins longue de ruines et
de bouleversements, la proportion entre le pouvoir
de consommation et le pouvoir productil. Alors
seulement peuvent recommencer l’animation éco-
nomique, la reproduction élargie et 1'accumulation
du capital. En méme temps que la contradiction
interne de cette société dominée par la propriété
privée des grands moyens de production, la crise
Geonomique exprime aussi son unité interne. Elle
rétablit automatiquement et brutalement 1'équilibre.
lille est donc normale et méme normalisatrice dans
¢e systéme. Elle représente la « force des choses »
qui lui est propre ; périodiquement — toujours plus
longue et plus profonde — elle vient comme une
calastrophe naturelle en apparence ; elle le purge et
lo sauve tout en l'ébranlant. Ce n’est pas la crise
¢conomique qui détruira le systéme, mais la volonté
des hommes...

Il. LEFEBVRE 6
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Les conditions sociales actuelles sont caractérisées
par un retournement dialectique de la propriété.
A l'origine ce droit était fondé sur le travail personnel,
sur 'appropriation du produit de ce travail, Il
apparait aujourd’hui comme le droit, pour ceux qui
détiennent. les moyens de production, de s'appro-
prier de la plus-value, ¢'est-a-dire du temps de
trayail non payé. La propriété actuelle est la nggatipn
de la propriété privée individuelle fondée sur le
travail personne]l. Majs elle engendre nécessajirement,
sa propre négatipn — la pégation de la négation —
qui « ne rétablit pas la propriété privée du travail-
leur, mais la propriété indiyiduelle fondée sur les
conquétes de 1'ére capitaliste : la coopération et la
possession collective des moyens de production pro-
duits par le travail lui-méme. » (Kap, 1, 691,)

Subjectivement, ’homme agissant, I'individu natu-
rel el objectif, Lrayverse aussi un processus contra-
dictoire. L'aliénation n'est pas une illusion fixe et
permanente, L'individy s'aliéne, mais dans sen
déyeloppement, L’aliénation est I'objectivation illu-
soire el rgelle 4 la fois d'une activité elle-méme
objective et exjstante. Elle esl, un moment dans le
développement de celte activité, dans la puissance
et la conscience croissante des hommes. L'individu
vivanlt est livré 4 des puissances externes mais qui
sont ses puissances, son contenu objectif, En sur-
montant, leur extériorité, en les intégrant, il atteindra
son plein épanouissement. Richesse et privation
— conseience religieuse el mauvaise conscience Ler-
restre — culture abstraite et incultyre — Etat poli-
tique et oppression pratique — ont ét¢ et sont encore
des contradictions essentielles qui déchirent la péalité




LA CONTRADICTION DIALECTIOUE 83

humaine. Et cependant la richesse est bonne en
elle-méme ; Pabondance des biens et des désirs donne
la plénitude & Dexistence; I'Etat est une puis-
sance organigatrice ; la culture est la plus haute
forme de conscience et de vie. Les fétiches ont un
contenu. Le Fétichisme porte sur la forme ; le dépas-
ser, cela sighifie diseriminer la forme du contenu,
dépasser leur cantradiction et réintégrer le contenu
dans la vie concigte des hommes. I faut réintégrer
dans la libre association des individus libres — et
conscients de leur contenu social — la jouissance des
richesses, la puissance organisatrice, la culture, le
sens de la communauté.

Unilé de la doclrine

La publication récente du Manuseril de 1844 et
de la Deulsche Ideologie a jeté un jour nouveau sur
la pensée marxiste, sur sa formation et ses buts.

Les textes en queslion n’ont pas révélé ’humanisme
de Marx, déjd connu par la Sainle Famille, par la
Question juive et Ia Crilique de la Philosophie du
Droit de Hegel. Tls montrent comment le développe-
ment de sa pensée — la théorie économique — n'a
pas détruit mais explicité et enrichi I’humanisme
concret. \

Le matérialisme dialectique s’est formé et s'est
développé dialectiquement. Partie de la logique hégé-
lienne, la pensée marxiste a d"abord nié cette logique
o nom du matérialisme, e'est-a-dire d'un empirisme
conséquent. La découverte de 'homme charnel et
naturel (matériel) fut le premier moment de ce
développement. Elle semblait incompatible avee
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I'idée hégélienne, avec la méthode absolue, construc-
tive de son objet abstrait. Et cependant cet huma-
nisme dépassait le matérialisme du xvine® siecle,
fondé sur les premiers résultats des sciences de la
nature ; il impliquait la théorie hégélienne de 1'alié-
nation ; il donnait a ’aliénation une portée décisive,
lui attribuant 4 la fois un bon et un mauvais coteé,
la déterminant comme un processus créateur. La
théorie de l’aliénation, dans le Manuscrii de 1844,
reste plus proche du rationalisme hégélien que du
naturalisme de Feuerbach. Elle exige pourtant le
dépassement de la philosophie spéculative, au nom
de T'action et de la pratique ; la pratique est congue
comme commencement et fin, comme origine de
toute pensée et source de toute solution, comme
rapport fondamental de l'homme vivant avec la
nature et avec sa propre nature. L’étude critique de
I’économie (dont I'importance fut apergue d’abord
par Engels) vient alors s'intégrer naturellement &
’humanisme, en tant qu’analyse de la pratique
sociale ¢'est-a-dire des rapports concrets des hommes
entre eux et avec la nature. Les problémes humains
les plus urgents se déterminent comme des problémes
économiques, appelant des solutions pratiques, c’est-
a-dire politiques : la politique étant l'instance
supréme de la pratique sociale, le seul moyen de
I'action consciente sur les rapports sociaux.
L’approfondissement de ’humanisme dégage ensuite
les éléments de dialectique qu'il contenait : dialec-
tique des contradictions historiques et des catégories
économiques — dialectique de la « réification » ou
aliénation. Le matérialisme historique, en tant que
science de I'économie, s'intégre la méthode dialec-
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tique. Elevé par 14 4 un niveau supérieur il apparait
comme application & un domaine spécifique de la
méthode générale : la dialectique scientifique. La
dialectique, aprés avoir été niée par Marx, rejoint
le matérialisme approfondi. Elle-méme a été dégagée
de sa forme momentanée et figée, Phégélianisme.
Elle a cessé d’étre la méthode absolue, indépendante
de l'objet, pour "levenir la méthode scientifique
d’exploration et d’exyosition de 'objet. Elle trouve
sa vérité en s’unissal&u contenu réel.

En d’autres termes :

10 La dialectique matérialiste confére expressément
le primat au contenu. La primauté du contenu sur
la forme n’est d’ailleurs qu’'une définition du maté-
rialisme ; le matérialisme affirme essentiellement que
I'étre (découvert et éprouvé comme contenu, sans
que l'on prétende le définir a priori et 1'épuiser)
détermine la pensée ;

20 La dialectique matérialiste est une analyse du
mouvement de ce contenu — et une reconstruction
du mouvement total. Elle est ainsi une méthode
d’analyse pour chaque degré et pour chaque totalité
concréte — pour chaque situation historique origi-
nale. En méme temps elle est une méthode synthé-
tique se donnant pour tiche la compréhension du
mouvement total. Elle n’aboutit pas & des axiomes,
A des constances ou permanences, ou & de simples
analogies, mais & des lois de développement ;

30 La méthode dialectique ainsi comprise construit
donc l'objet historique et sociologique, tout en
situant et déterminant son objectivité spécifique.
Une objectivité brute de 1'histoire serait inacces-
sible, transcendante & la pensée individuelle, au
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concept et au discours ; elle aurait un caractére fatal
et écrasant ; elle se laisserait décrire indéfiniment
sans que l'on puisse entrevoir une analyse explica-
tive et une eflicacité. Réciproquement, il n'y a pas
de science sans objet et sans objectivité ; toute
théorie historique et sociologique qui veut étre une
science doit établir la réalité de son objet et définir
la méthode qui permet d’aborder cet objet. Le maté-
rialisme dialectique répond a cette double exigence
de la pensée scientifique. Il établit l'objectivité
économique sans 'hypostasier; il situe la réalité
objective de I'histoire mais déja la dépasse, en tant
que réalité indépendante des hommes. Il fail ainsi
entrer les hommes vivanls — les actions, les intéréts
et les buts et les désintéressements, les événements et
les hasards — dans la trame et la structure intelli-
gible du devenir. Il analyse une totalité cohérente
et cependant multilatérale et dramatique.

N’est-il pas ainsi &4 la fois une science et une
philosophie — une analyse causale et une vision
générale — un savoir el une attitude vitale une
prise de conscience du monde donné et une volonté
de transformation de ce monde, sans que l'un de
ces caracteres soit exclusil de 'autre ?

Le mouvement et le contenu interne de la dialec-
tique hégélienne — c'est-d-dire du rationalisme et
de l'idéalisme — sont repris dans le matérialisme
dialectique. Il est en un sens plus hégélien que
I’hégélianisme. Dans la dialectique spéculative sub-
sistait une pluralité de significations, peut-étre méme
une incompatibilité entre ces différentes significations
de la dialectique. La dialectique en tant que méthode
d’analyse du contenu excluait la dialectique en tant
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que construction a priori; et ces acceptions s’ac-
cordaient mal avec la théorie de I’aliénation. En
posant un objet total et a priori (le savoir absolu,
le systéme) Hegel allait contre le contenu, contre
le devenir, la subjectivité et la négativité vivantes,
Le matérialisme “dialectique rétablit I'unité interne
de la pensée diale:.&%;e. 11 dissout les déterminations
statiques attribuées “par Hegel & I'Idée, au savoir,
4 la religion, & I'Etat. Il rejette toute construction
spéculative, toute syntheése métaphysique. Les diffé-
rentes acceptions de la dialectique deviennent alors
non seulement compatibles mais complémentaires.
La méthode dialectique est le résumeé de I'étude du
développement historique : la plus haute conscience
que ’homme réel puisse prendre de sa formation, de
son développement et de son contenu vivant. Caté-
gories et concepts sont des élaborations du contenu
réel, des abréviations de la masse infinie des parti-
cularités de l'existence concréte. La méthode est
ainsi l'expression du devenir en général et des lois
universelles de tout développement ; ces lois sont
abstraites en elless-mémes mais se retrouvent sous
des formes spécifiques dans tous les contenus concrets.
La méthode part de I'enchainement logique des caté-
gories fondamentales, enchainement par lequel se
retrouve le devenir dont elles sont I'expression
abrégée. Cette méthode permet l'analyse des par-
ticularités et situations spécifiques, des domaines
et des contenus concrets originaux. Elle devient
méthode directrice pour la transformation d'un
monde dans lequel la forme (économique, sociale,
politique, idéologique) n'est pas adéquate au contenu
(4 la puissance réelle et possible de 'homme sur la

e
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nature et sur ses propres ceuvres) mais entre en
contradiction avec lui.

Le Troisiéme Terme est alors la solution pratique
aux problémes posés par la vie, aux conflits et
contradictions nés de la pratique et éprouvés pra-
tiquement. Le dépassement se situe dans le mouve-
ment de ’action, non dans le temps pur de I'esprit
philosophique. La ou il y a conflit il peut — mais ce
n’est pas fatal — apparaitre une solution qui trans-
forme les termes en présence et mette fin au conflit
en les dépassant. A l'analyse de déterminer cette
solution, &4 'expérience de la dégager, 4 I'action de
la réaliser. Parfois il n'y a pas de solution : aucun
groupe social n’était capable de mettre fin aux
contradictions économico-politiques du monde romain
décadent...

Le rapport des contradictoires cesse donc d’étre
un rapport statique, défini logiquement et retrouvé
ensuite dans les choses — ou nié au nom d’un absolu
transcendant. Il devient un rapport vivant, éprouvé
dans D'existence. Plusieurs parmi les illustrations
hégéliennes de la détermination réciproque des
contradictoires (summum jus, summa injuria — la
route vers I'Est est aussi la route vers I'Ouest, etc.)
deviennent insuffisantes. Les termes en présence sont
des énergies, des actes. L'unité des contradictoires
n'est pas seulement interpénétration conceptuelle,
scission interne ; elle est lutte, rapport dramatique
d’énergies qui ne sont que les unes par les autres et
ne peuvent exister que les unes contre les autres.
Ainsi le maitre et I'esclave ; ou encore si 'on veut
les espéces animales. La lutte est une relation tra-
gique, dans laquelle les contradictoires se produisent,
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et, s’entretiennent mutuellement, jusqu'au triomphe
de I'un d’eux et au dépassement — ou jusqu'a leur
ruine réciproque. La contradiction, prise dans toute
son objectivité, est mouvante ; la relation logique
n'en est que I'expression abstraite. Le dépassement
est action et vie, victoire de lI'une des forces qui
surmonte 'autre en Ja transformant, en se transfor-
mant elle-nf¥me, en élevant le contenu 4 un niveau
plus élevé., = ™

Le probléme Wumain — et plus précisément le
probléme de la société moderne, du « mystére social »
et de son dépassement — est central pour le matéria-
lisme dialectique, qui est apparu & son heure, dans
cette société, comme expression scientifique de sa
réalité, de ses contradictions multiformes, des possi-
bilités qu’elle contient.

Cependant, pour éclairer la société industrielle
moderne, 'analyse a dfi remonter 4 des sociétés plus
anciennes ; elle les détermine dans leur rapport avec
la totalité concréte actuellement donnée, en tant que
totalités originales dépassées, c'est-d-dire dans la
seule réalité historique concevable et déterminable.
Sous des formes spécifiques elle retrouve dans le
passé certaines relations (comme par exemple le
rapport du Maitre et de 1’Esclave, nommé par
Marx « exploitation de I'homme par I'homme ») ou
encore certains types de pensée et d’existence sociale,
comme le Fétichisme. Le domaine du matérialisme
dialectique ne peut donc étre limité a I'actuel. 1l
s’étend a toute la sociologie. Mais la Nature elle-méme
n’existe pour nous que comme contenu, dans I'expé-
rience et la pratique humaine. L’analyse dialectique
est valable pour tout contenu; elle exprime la
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connexion des éléments et moments de tout devenir.
Elle peut done, s'intégrant les connaissances expé-
rimentales (physiques, biologiques, etc) et se véri-
fiant par elles, découvrir jusque dans la nature de
la qualité et de la quantité, des transformations de
quantité en qualité, des actions réciproques, des
polarités et des discontinuités, du devenir complexe
mais analysable.

Les sciences de la Nature sont spécifiques. Elles
reconnaissent et étudient comme telles les polarités
et oppositions naturelles, physiques, biologiques, ete.
Elles utilisent la « ruse du concept » pour étudier et
modifier les qualités par la médiation des quantités,
sans jamais pouvoir surmonter ces oppositions. La
science sociale examine au contraire les oppositions
pour les surmonter. Les sciences de la Nature et
les sciences sociales sont créatrices spécifiquement,
chacune d’elles avee sa méthode et ges buts. Cepen-
dant les lois de la réalité humaine ne peuvent pas
étre abgolument diflérentes des lois de la Nature.
L’enchainement dialectique des catégories fondamen-
tales peut donc avoir une vérité universelle. Marx
ne s'est engagé dans cette voie (comme dans I'appli-
cation économique de la méthode dialectique) qu'avee
beaucoup de prudence. Cependant le Kapital (cf. 1,
257) indique cette extension, dansla pensée marxiste,
de la dialectique concréte 4 la Nature, extension
poursuivie par Engels dans Dialeclik und Naiur. La
Correspondance de cette époque (1873-1874) montre
que la tentative d’'Engels était suivie de prés eb
approuvée par Marx,

Le matérialisme dialectique s'universalise ainsi et
prend toute son ampleur philosophique : il devient

N T T L R R,
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une conception générale du monde, une « Weltan-
schauung », done¢ une philosophie renouvelée.

L’interdépendance universelle (Zusammenhang)
n’est pas, pour le dialecticien matérialiste, un enche-
vétrement sans [orme, un chaos sans structure. Seule
la déchéance de la pensée spéculative aprés Hegel
a dissocié 1as déterminations et déprécié les éléments
structurels u\dovemr la quantité, la discontinuité,
le néant relat¥f. Le matérialisme dialectique évite
4 la pensée humaine ces rechutes vers la confusion
et l'unilatéralité. La totalité du monde, I'infini-fini
de la Nature, a une structure déterminable et son
mouvement nous devient intelligible sans qu’il soit
besoin de Iattribuer & un esprit ordonnateur. L’ordre
et la structure sortent de Pacltion réciproque, de
P’ensemble des conflits et des solutions, des destrue-
tions et des créations, des dépassements et des
éliminations, des hasards et des nécessités, des boule-
versements et des involutions. L’ordre sort du deve-
nir ; la structure du mouvement n’est pas distincte
du mouvement ; les désordres relatifs préparent un
ordre nouveau et le manifestent...

Toute réalité est une totalité, une et multiple,
dispersée ou cohérente, ouverte sur son avenir,
c¢’est-a-dire sur sa fin. Entre les « moments », il ne
peut exister ni une finalité purement externe, ni
une finalité purement interne — ni une harmonie,
ni des chocs mécaniques. Eléments d’une totalité,
dépassés et maintenus en elle, limités les uns par
les autres et cependant déterminés réciproquement,
ils sont les « fins » les uns des autres. Il existe des
fins sans finalité. Chaque moment enveloppe d’autres
moments, aspects ou éléments venus de son passé,
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La réalité déborde ainsi la pensée; elle nous oblige
4 toujours approfondir — et notamment a toujours
révigser et approfondir nos principes de finalité, de
causalité, d'identité. L’étre détermine notre cons-
cience de 1'étre ; et 1’étre de notre pensée détermine
notre réflexion sur notre pensée. La réalité est Nature,
contenu donné, cependant saisissable dans son infinie
richesse par la pensée qui progresse, appuyée sur
la praxis, et devient de plus en plus pénétrante et
souple, et tend comme vers une limite mathématique
(dont on se rapproche toujours sans jamais 'avoir
atteinte) vers la connaissance absolue, I'Idée.

La dialectique, loin d’étre un mouvement intérieur
de l'esprit, est réelle avant 'esprit — dans 1'étre.
Elle s’impose & I'esprit. Nous analysons d’abord le
mouvement le plus simple et le plus abstrait, celui
de la pensée la plus dépouillée ; nous découvrons
ainsi les catégories les plus générales et leur enchai-
nement. Il nous faut ensuite rattacher ce mouvement
au- mouvement concret, au contenu donné ; nous
prenons alors conscience du fait que le mouvement
du contenu et de I'étre s'élucide pour nous dans les
lois dialectiques. Les contradictions dans la pensée
ne viennent pas seulement de la pensée, de son
impuissance ou de son incohérence définitives ; elles
viennent aussi du contenu, Leur enchainement tend
vers l'expression du mouvement total du contenu
et I'éléve au niveau de la conscience et de la réflexion.

Le savoir ne peut étre considéré comme clos par
la logique dialectique. Au contraire : la recherche
doit en recevoir un élan nouveau. La dialectique,
mouvement de pensée, n’est vraie que dans une
pensée en mouvement. Sous forme de théorie géné-
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rale du devenir et de ses lois ~— ou de théorie de
la connaissance — ou de logique concréte, le maté-
rialisme dialectique ne peut étre qu'un instrument
de recherche et d’action, jamais un dogme. Il ne
définit pés, il situe les deux éléments de Pexistence
humaine : %étre, la conscience. Il les hiérarchise ;
I'étre (la nabyrd) a la priorité, mais la conscience
a pour 'homme la primauté; ce qui est apparu
dans le temps peut étre érigé, par 'homme et pour
I’homme, en valeur supérieure. En tant que doctrine,
le matérialisme dialectique ne peut pas davantage
étre enfermé dans une définition exhaustive. Il se
définit négativement, en s’opposant aux doctrines
qui limitent, du dehors ou du dedans, l'existence
humaine, soit en la subordonnant 4 une existence
externe, soit en la ramenant 4 un élément unilatéral
ou & une expérience partielle congue comme privi-
légiée et définitive. Le matérialisme dialectique
affirme que 'adéquation de la pensée et de I'étre ne
peut pas se réduire 4 une pensée, mais doit étre
atteinte concrétement, c’est-a-dire dans la vie et
comme puissance concréte de la pensée sur 1'étre.

La pensée dialectique n’a jamais cessé de se déve-
lopper et d’apparaitre sous de nouveaux aspects :
au cours de la vie et dans I'ccuvre de Marx et d’En-
gels, et aprés eux (1). Toute vérité est relative & une
étape de lanalyse et de la pensée, & un contenu
social. Elle ne garde sa vérité qu’en étant dépassée.
Il faut sans cesse a la fois approfondir la conscience
du contenu et élargir le contenu. Dans le passé
comme dans le présent, la limitation de toute connais-

(1) Cf. les Cahiers sur la Dialeclique de Lénine.
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sance est venue de la limitation du contenu et de
la forme sociale. Toute doctrine, y compris le maté-
rialisme dialeclique, reléve de cette limitation qui
n'est pas celle de la pensée humaine en général, mais
du moment actuel de 'homme. La pensée, au moment
ou elle devient consciente de sa nature dialectique,
deit précisément diseriminer avec la plus grande
attention ce qui dans le mouvement dialectique des
idées vient du contenu réel, et ce qui vient de la
forme actuelle de la pensée. L’exposition du maté-
rialisme dialectique ne prétend pas mettre fin au
progrés de la connaissance et présenter une totalité
fermée dont tous les systémes antérieurs n’auraient
été que les expressions inadéquates. Cependant, avec
la prise de conscience moderne de la puissance
humaine et du probléme de I’homme, la limitation
de la pensée change de caractére. Aucune expression
du matérialisme dialectique ne peut étre définitive ;
mais au lieu d'étre incompatibles et de se combattre
ces expressions pourront peut-étre s’intégrer dans
une totalité ouverte, en voie de perpétuel dépasse-
ment — et cela dans la mesure méme ou elles expri-
meront les solutions des problémes qui se posent &
I’'hemme concret.

Le rapport d’une réalité déterminée avec le mouve-
ment total prend humainement la forme d’'un Pro-
bléme. Il y a prebléme lorsque le devenir entraine
la pensée et D'activité, les oriente em les obligeant
a tenir compte de nouveaux éléments : au moment
oit la Solution tend pour ainsi dire 4 entrer dans la
réalité et réclame la conscience et l'action réalisa-
trices. C’est en ce sens que ’humanité ne se pose que
des problemes quw'elle peut résoudre. La résolation

e W
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des contradigtions dang le dépassement, prend ainsi
Lol son sens pralique.

L golutjon = le Troisiéme Terme — n’est pas une
vue de esprit, Rign ne remplace le contact pratique
aveo leshehoses, ni la coopération effective avee les
mouvemernts el les exigences du contenu.

L’'énergie “ggéatrice se prolonge et se manifeste
humainement dans et par la Praxis, e’est-a-dire
I'activilé totale des hommes, action et pensée, travail
malériel et connaissance. La Praxis est doublement
oréptrice : de contact avee des réalités, done de
connaissance — et d'invention, de découverte. Le
malérialisme dialectique cherche & dépasser les doe-
Lrines qui réduisent I'activité de l'esprit 4 la connais-
sance de Paccompli — ou qui lui proposent de s’élan-
cer dans levide de la découverte mystique. Expérience
ol raison, intelligence et intuition, connaissance et
création ne peuvent s’opposer que d'un point de
yvue unilatéral.

[La Praxis est le point de départ et le point d’arrivée
du matérialisme dialectique. Ce mot désigne philo-
sophiquement ¢e que le sens commun appelle : « la
vie réelle », cette vie qui est 4 la fois plus prosaique
ol plus dramatique que celle de Desprit spéculatif.
L.e but du matérialisme dialectique n'est autre que
I'expression lueide de la Praxis, du contenu réel de
la vie — et corrélativement la transformation de la
I’raxis actuelle en une pratique sociale consciente,
cohérente et libre. Le but théorique et le but pra-
lique — la connaissance et l'action créatrice — sont
inséparables.

Chez Hegel, les moments inférieurs coexistaient
avec les moments supérieurs, dans léternité de
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I'idée et du systéme. Le temps, I'histoire, la liberté
redevenaient ainsi irréels, se laissant disposer en un
tableau dans lequel entraient toutes les formes
établies du droit, des mceurs, de la conscience, Dans
le matérialisme dialectique le caractére positif et
dynamique de la négativité est plus profond. Triom-
phe aprés un conflit, le Treisieme Terme transforme
en le ressaisissant le contenu de la contradiction ;
il n'a pas la solennité conservalrice de la synthése
hégélienne. Ainsi seulement il peul y avoir mouve-
ment réel, histoire dramatique et action, création
et développement, libération et liberté. Le schéma
rectiligne du devenir est trop simple; le schéma
triangulaire hégélien trop mécanique. Dans le maté-
rialisme dialectique la représentation statique du
temps est remplacée par une notion vivante et
directement éprouvée de la succession, de l'action
qui élimine et crée. L’homme peut ainsi s’assigner
en toute lucidité un but qui soit dépassement et
épanouissement. 1

Chez Hegel enfin I'idée et I'esprit ne paraissent
se produire que parce qu'ils sont déja. L’histoire
prend l'allure d’une assez mauvaise plaisanterie. An
bout du devenir on ne retrouve que le principe
spirituel du devenir. Le devenir n'est alors que
répétition, apparence absurde. L'épreuve et le malheur
de la conscience ont une action rituelle et magique
qui fait descendre parmi nous I'Esprit absolu. Mais
cet esprit hégélien reste toujours singuliérement
narcissique, solitaire. 11 recouvre de son auto-
contemplation les étres concrets el le mouvement
dramatique du monde.

D’aprés le matérialisme dialectique les hommes
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peuvent et doivent se proposer une solution totale.
1.'HHomme n’existe pas 4 I'avance, métaphysiquement.
L.n partie n'est pas gagnée : les hommes peuvent
Lout perdre. Le dépassement n’est jamais fatal...
Maisgc’'est précisément ainsi que la question de
I'Homide et de ’Esprit prend une signification tra-
pique i\rkgfe; et que ceux qui pressentent cette
significatioh quittent la solitude pour entrer dans
une authentique communauté spirituelle.

1. LEFEBVRE 7



CHAPITRE 11
LA PRODUCTION DE L'HOMME

« En tant qu’étre naturel, ’homme est donné »
dit le Manuscril de 1844. Au point de départ de sa
« production » se trouve donc la nature biologique
et maltérielle, avec tout ce qu'elle recéle d'inconnu
et de tragique. Transformée, mais présente, cette
nature apparaitra sans cesse dans le contenu de la
vie humaine. La nabure, c’est-i-dire 1'étre, peut
s'explorer et s’exprimer poéliquement, plastiquement
ou scientifiquement. Une définition de la nature
rendrail inutile I'art comme la science et supprime-
rait & la fois leur autonomie et leur mouvement ;
elle ne serait qu'une abstraction métaphysique. La
conscience moderne commence & peine a4 pressentir
la profondeur du « vouloir-vivre » naturel, ses
contrastes et ses ambivalences : son mélange intime
d’agressivité et de sympathie, ses forces tumultuenses
et ses apaisements, ses furcurs destructrices et sa
joie. Que recélent, que signifient ces énergies biolo-
giques que la Raison doil organiser et pacifier sans
les perdre ? Elles enveloppent peut-étre, comme 'ont
cru Hegel et les embryologistes, tout le passé de la
vie organique ; sans doute aussi transforment-elles
profondément leurs éléments inorganiques et orga-
niques ; les instinets humains ne sont plus exactement

e LS



o

LA PRODUCTION DE L’HOMME 99

les instincts correspondants des animaux. Nos éner-
pies biologiques ne peuvent étre déterminées par le
seul passé de 'espéce, mais aussi par I'avenir qu’elles
cnveloppent. I.’Homme a été d’abord une possibilité
hiologique, bien que cette possibilité n’ait pu devenir
uctualilé que par une longue lutte, dans laquelle
I'Homm&assume la responsabilité croissante de son
dlre. Son jgttivité devient puissance, volonté. Il
gagne — (ouloureusement — la conscience. Il
devient, en tant que connaissance et en tant qu’exis-
tence charnelle, I'Idée vivante de la nature ; mais
il ne cesse pas d’appartenir & cette nature; ses
dnergies plongent dans celles de la nature, s’y renou-
vellent et s’y perdent. Peut-étre aussi ces énergies
pont-elles un aflinement et en méme temps, par
¢erbains cotés, un épuisement des énergies fondamen-
Lales. Le devenir est multiforme : évolution, révolu-
Lion, involution — déclin par un coté, ascension
par un autre...

e role de la pensée philosophique est d’éliminer
los explications prématurées, les positions limitatives
(qui empécheraient la pénélration et I'appropriation
de ce redoutable contenu de notre étre. Nous pouvons
seulement dire que la Nature n'est pas inerte — et
(qu'elle n’est pas une « dme » ou un esprit déja réels ;
qu'il ne faut pas se la représenter comme extériorité
brute ou objet (ou ensemble d’objets), ou comme
inbériorité pure ou sujet (ou ensemble de sujets)
purce que l'objet et le sujet naissent et apparaissent
on présupposant la nalure. La meilleure représenta-
Lion que nous puissions nous faire de la nature « en
#oi », en dehors de nous, est sans doute négative :
ln Nature est « indifférente », ce qui ne veut pas dire
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hostile et brutalement étrangére, mais plutdt indif-
férenciée par rapport 4 I'objet et au sujet de notre
expérience.

En tant qu’étre naturel, I'homme contient une
multiplicité d’instincts, ' de tendances, de forces
vitales. Comme tel, il est passif et limité. Le besoin
objectif d’un étre charnel et naturel requiert un objet
également naturel. En tant que tels, les objets des
instincts naturels de I’homme (la faim, l'instinct
sexuel) sont hors de lui et indépendants de lui,
Il dépend d’eux. Son besoin, sa force vitale, se
transforment ainsi en impuissance et en privation.

Le rapport de I'étre avec I'étre autre est ainsi donné
dans la nature et éprouvé « existentiellement » par
I’homme naturel, comme extériorité et dépendance.
Ayant d’autres étres pour objet, cet homme est objet
pour d’autres étres. Il est 4 la fois sujet et objet
opposés mais inséparables : sujet sensible, donné
objectivement dans I'organisme et dans la conscience
biologique élémentaire, enveloppant ainsi un rapport
avec d’autres ébres qui sont pour lui les objets de
son désir, mais qui en eux-mémes sont des sujets
— objet sensible pour ces autres étres. Le fait d’étre
ainsi objet expose I'homme naturel aux entreprises
et aux agressions des autres étres vivants. Cependant
un étre qui ne serait pas objectil est une absurdité
(un « Unding », dit le Manuscril de 1844). Il serait
seul d’'une insupportable solitude métaphysique. On
cesse d’étre seul non pas quand on est avec un autre
mais quand on est soi-méme un autre : une autre
réalité que soi pour soi-méme — une autre réalité
que l'objet pour lui. Une réunion de sujets purs
(de monades) ne les tirerait pas de leur solitude. Un
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flre qui n'est pas l'objet d'un désir pour un autre
dtre n’a pas d’existence déterminable. « Dés que j'ai
un objet, cet étre m’a pour objet. » (Id.)

I.’étre naturel a donc sa nature en dehors de lui ;
¢'est ainsi qu'il participe & la nature. Dans cette
expérience fondamentale, la nature se détermine pour
nous comme%extétiorité des éléments ; mais, ainsi
que le disait L‘egel le plus extérieur est en méme
lemps le plus Wntérieur. Les étres naturels sont
étroitement unis’et dépendants les uns des autres
dans leur extériorité méme, dans leur lutte les uns
contre les autres. En tant que tel, 'homme naturel
est passif. En tant que sentant sa passivité, ¢’est-i-
dire ’élan de son désir et 'impuissance de son désir,
il devient passionné. « La passion, dit Marx, est une
force essentielle de I"homme tendant vers son objet. »
La passion est ainsi située ; elle ne peut étre condam-
née par la raison, parce que le passionné tire sa force
des énergies les plus profondes de la nature; ct
cependant la passion comme telle ne doit étre que
la base et le point de départ de la Puissance ; la
puissance ne dépend plus de I'objet ; elle domine et
contient son objet : 'objectivité de la nature n’est
plus que sa limite et sa fin.

Car ’homme n’est pas seulement étre de la nature.
Il est aussi humain. Dans et par ’homme la nature
se sépare, s'oppose a elle-méme, entre avec elle-méme
dans une lutte plus profonde que tous ses précédents
contrastes, que toutes les luttes des individus et des
especes biologiques. L’homme, étre de la nature, se
tourne contre elle, lutte contre elle. Pour lui, elle
est la source originelle et la mére ; et cependant elle
n'est plus que la mati¢re donnée de son action;
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elle est méme en tant que nature externe sa mort et
son tombeau. Cette autre expérience « existentielle »,
pour employer un terme contemporain, est également
fondamentale. Les objets humains ne sont plus les
objets immédiats naturels. Les sentiments spéci-
fiquement humains, tels qu'ils se manifestent objec-
tivement, ne sont plus 'objectivité humaine natu-
relle, le besoin brut, la sensibilité immédiate. La
nature cesse d’étre présente immédiatement et adé-
quatement & I’homme. Comme tout étre naturel
I’homme doit naitre. Son histoire est I'acte de sa
naissance, son enfantement dang la nature — et
cependant hors d’elle et contre elle. Au cours de cette
histoire, I'homme s'érige au-dessus de la nature et
peu & peu la domine. « L’histoire est I'histoire natu-
relle de homme », dit Marx ; mais cette naissance
est un dépassement, el un dépassement de plus en
plus conscient. L’homme actif modifie la nature
— autour de lui et en lui-méme. 1l crée sa propre
nature en agissant sur la nature. Il se dépasse en la
nature et la dépasse en lui. En la faconnant & ses
besoins il se modifie dans son activité et se crée de
nouveaux besoins. Il ge forme et se saisit comme
puissance en créant des objets, des « produits »,
Il progresse en résolvant activement les problémes
posés par sa propre action,

« La négativité de 'objet et son dépassement ont
ainsi une signification positive. » Objet et sujet sont
également positifs et objectils. C'est pour atteindre
Pobjet qui est hors d’elle que I'activité du sujet pose
de nouveaux objets et dépasse sa dépendance natu-
relle vis-d-vis des objets. L’activité se pose ainsi
comme objet : elle s’atteint, prend conscience d’elle-
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mdme, agit sur elle-méme & travers l'objet. Elle
dépasse l'opposition du sujet et de l'objet en se
relrouvant dans cette objectivité supérieure & 1'ob-
jeetivité naturelle.

I'unilatéralité des attitudes philosophiques a été
déterminée par la limitation de leur démarche ini-

Lialg, L'idéalisme, qui commencait par I'activité pure
¢t hcys desson contenu, aboutissail nécessairement &

une « prmalisation » de cette activité. Le positivisme,
I'empirdme, ou encore le matérialisme ordinaire,
posaient d’abord I'objet ou la donnée ou le fait,
en dehors de Dactivité ; ils laissaient done de coOté
celle activité et limitaient 1’étre réel. Une démarche
philosophique qui veut complétement, exprimer I'ac-
Livité humaine doit partir d’une notion plus riche
que celle de lobjet brut ou de l'activité pure.
l.a notion du produit représente une unité supé-
ricure et « résume activité. » (Manuscril de 1844,
p. 85.)

Analyse du Produit

Dans un produit quelconque, méme trivial (cette
Lable, ce marteau, cet arbre dans le jardin) I'aspect
subjectif et I'aspect objectif, I'activité et la chose,
gont intimement liés. Ces objets sont des objets
isolés, séparés de la nature. Ils ont des contours
définis et sont mesurables sous différents aspects.
I1s ont des noms qui entrent dans le discours humain.
l.e mot et le concept achévent de fixer I'objel, de
I'immobiliser en le séparant de la nature.

It cependant ces produits restent encore des
objets de la nature. La nature ne fournit pas une




104 LE MATERIALISME DIALECTIQUE

matiére hostile & la forme ; la matiére indique déja
la forme que peut recevoir 'objet.

Tout produit — tout objet — est ainsi en un sens
tourné vers la nature, en un autre sens tourné vers
I’homme. I1 est concret et abstrait. Il est concret en

“ayant une matiére donnée. Il est encore concret en

entrant dans notre activité, en lui résistant et en
lui obéissant cependant. Il est abstrait par ses
contours définis et mesurables ; et aussi parce qu'il
peut entrer dans une existence sociale, étre un objet
parmi d’autres objets semblables et devenir le sup-
port de toute une série de nouvelles relations qui
s’ajouteront & sa malérialité (dans le langage, ou
encore dans I'évaluation sociale quantitative, en
tant que marchandise).

Examinons dans un cas trés simple 'action s’ap-
pliquant & un fragment de la matiére. Toute action
productive travaille & détacher un objet défini de
Iénorme masse de l'univers matériel. Un objet est
déterminé dans la mesure exacte ou il est isolé.
Tout ce qui rétablit ses relations avec son contexte
malériel, et le réintégre dans la nature, le détruit
en tant que produit et en tant qu’objet humain : par

exemple la rouille sur ce marteau. Pour étre objet -

et utilisable comme tel, ce marteau doit se détacher
avec la plus grande netteté de contours et de réalité
pratique sur le fond indéfini de 'univers. Il est
« abstrait », mais d'une abstraction qui est une force
pratique concréte.

Des hommes soulévent un fardeau. Dans cetle
action simple la réalité de I'objet commande directe-
ment l'activité. La forme du fardeau, sa masse, la

direction & lui faire prendre, sont les conditions
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objectives auxquelles obéit 'action. D’autre part le
nombre des hommes qui peuvent coopérer, leur
force physique, entrent comme élément déterminant
dans la série des gestes synchronisés qui aboutiront
au déplacement du fardeau. Le travail de ce groupe
humain prendra, par une adaptation réciproque des
hogames et de la chose, une forme, une structure,
un gythme. Ces observations peuvent s’étendre de
ce cuf trés simple & des cas trés complexes : fabrica-
tion &'un objet, expérience de laboratoire, etc. Dans
tout effort humain s’appliquant & un « produit » il
se forme une unité concréte du sujet et de 1'objel,
considérés pratiquement. Le sujet et I'objet ne sont
pas confondus ; ils ne sont pas abstraitement dis-
tincts ; ils s’opposent dans une certaine relation. Ils
forment un tout dialectique bien déterminé.

Le « produit » ne doit pas étre considéré exclusive-
ment dans l'espace et dans l'instant. Une série de
phénoménes peut étre également envisagée comme
produit. Je mets de l'eau sur le feu. Le récipient
protége le liquide de toutes les perturbations exti-
rieures qui pourraient nuire au résultat cherché,
L'ensemble : feu, récipient, liquide, doit étre consi-
déré comme un produit de 'action; et aussi la séric
successive des phénoménes : élévation de température
du liquide, ébullition. Cette série est isolée dans le
temps, comme ’ensemble d’objets est isolé dans 1'es-
pace. Un tel groupement de phénoménes, « consolidé »
dans le temps, se nomme en termes scientifiques un
déterminisme. Cette série est d'un coté réelle, maté-
rielle et concréte ; d'un autre coté elle est « abstraite »
au sens le plus précis du terme, puisque abs-traire
veut dire séparer, détacher. Le point de départ de
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I’abstraction n’est pas dans la pensée, mais dans
Pactivité pralique ; les caractéres essentiels de la
perception sensible ne peuvent pas étre correctement
déduits d'une analyse de la pensée, mais d’une ana-
lyse de l'activité productrice et du produit. L'abs-
traction est une puissance pratique.

Toute production suppose l'organisme, la main,
le cerveau, I'eil. Elle suppose aussi le besoin. L’or-
ganisme et le besoin sont plastiques. Les tendances
humaines ne sont pas données originairement dans
toute leur netteté, leur puissance et leur lucidité.
Le produit qui correspond & une tendance contribue
4 la fixer, 4 la rendre consciente et & la différencier.
Il réagit sur elle et sur l'organisme. La main de
I’homme, son cerveau, son il se fagonnent et se
perfectionnent — dans I'individu et dans I'espéce —
par l'usage qu'il en fait.

Toute production suppose encore d’autres déter-
minations de l'activité pratique ; et notamment un
instrument, une technique. L’instrument permet
d’agir sur la réalité objective. Il est lui-méme une
réalité objective, un objet de la nature. Il n'agit pas
sur elle du dehors mais comme un fragment qui
réagit sur d’autres fragments.

On pourrait tenter de ce point de vue une classi-
fication des instruments et distinguer :

a) Les instruments qui permettent de détacher
de la nature certains fragments. Ils ont un caractére
destructeur, abstracteur par rapport 4 Pinterdépen-
dance des phénomeénes naturels. Tels sont la pioche,
le marteau, la fléche — la quantité et la qualité
pures, 'espace géométrique, ete ;

b) Les instruments qui servent A conserver les
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fragments ainsi obtenus, & protéger leur isolement,
fi orienter les déterminismes soustraits & la nature.
lixemples : la peinture qui empéche le fer de se
rouiller — les récipients de toute espéce —— les subs-
Lantifs. Le langage en effet, du mot bref qui com-

1W:trument ;

Les instruments qui permettent ensuile de
facynner les fragments maintenus dans leur isolement ;
dY Tous les résullats de l'activité enfin, dans la
mesure ou ils servent & la satisfaction d’un besoin.

Une telle classification généralise la notion d’ins-
trument. Une maison est un instrument, aveec une
certaine efficacité dans l'espace et dans le temps ;
ol aussi la communauté de travail dans un but
déterminé ; et enfin l'espace géométrique et social,
le temps de I'horloge, etc.

La technique est 'ensemble des gestes et des opé-
rations visant & un résultat — ensemble qui se cons-
titue ensuite en série déterminée, izolée elle-méme
(déterminante en étant déterminée), exactement
comme un instrument ou un objet.

Il faut remarquer que la technique ainsi définie
est un moment de lactivité, non lactivité tout
entiere. Elle se détermine, ge constitue, se « consolide »
au fur et & mesure de 'expérience, La technique n’est
done pas en tant que telle & 'origine du produit et
des déterminations du produit telles que I'abstraction,
la signification, la valeur ou rapport de I'objet avec
le besoin, avec'l'organisme et avec l'activité. La
technique se forme. Elle est un résultat. Elle n'est
pas consciente au début, et par suite ne se décrit et
ne se transmet par la parole que tardivement. Ni
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les techniques matérielles ni les techniques de pensée
ne sont initialement et directement comprises. D’ou
les découvertes des ethnographes, qui constatent la
juxtaposition dans la conscience primitive de tech-
niques justes et d'interprétations étranges — et qui
s’en étonnent assez étrangement. Comme si la méme
juxtaposition ne se retrouvait pas en nous, & notre
époque, par rapport 4 des techniques matérielles ou
méme intellectuelles (I’ « inspiration », le mystére de
la « création », etc.)...

A un stade trés avancé, lorsque beaucoup de tech-
niques sont conscientes et transmises expressément,
lorsqu’elles connaissent 4 la fois leur spécialisation
et leurs traits généraux — lorsque des techniques
particuliéres comme la logique se sont consolidées
et ont donné une ossature & la conscience — alors
seulement la conscience de l'activité et de la tech-
nique se précise. Initialement, la conscience est
pour ainsi dire située dans la chose, dans le résultat
de Paction et dans la forme objective donnée au
produit. On découvre ce qu'on est dans ce qu’on
fait. L’activité engagée dans la production procéde
d’abord par tétonnements, par essais et erreurs
rectifiées, Peu & peu 'opération elle-méme se conso-
lide, devient technique ; aprés quoi I'’homme agissant
examine sa technique pour l'améliorer et pour en
tirer des conclusions concernant les propriétés de
I'objet. Il va du produit & lui-méme, et ensuite de
lui-méme au produit. La conscience se forme prati-
quement, par la cristallisation de lactivité en
conduites et comportements déterminés, bien plus
que par un repli ou un retrait subjectif. C’est ainsi
qu'un peintre s’éprouve d'abord et se découvre dans
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wes premiers essais ; aprés quoi il perfectionne sa
lechnique et modifie sa maniére. I1 serait absurde
de supposer que ce peintre puisse développer son
Lalent et en prendre conscience sans peindre effec-
Livement ; la peinture n’est pas pour lui un simple
prétexte, ye manifestation occasionnelle d’un talent
préexistant gt intérieur. L’'idéalisme cependant for-
mule une teli hypothése au sujet de I’Esprit.

Les activilés d’inlégration

L’analyse du produit isolé peut étre rapprochée
de Panalyse philosophique de l'entendement ou
« Verstand ». La production des objets isolés qui
sépare ces objets, détermine des aspects et des
propriétés, contient les caractéres principaux du
« Verstand » en tant qu’activité intellectuelle qui
isole et qui définit, qui travaille &4 exprimer la signi-
lication particuliére des objets, et s’efforce de devenir
une technique de pensée (grammaire, technique d’ana-
lyse, logique formelle). L’entendement est la fonction
du distinct, de I'individu, de I'instant, de la pratique
4 I'échelle de l'individu et de I’objet isolé — du but
pratique.

La considération de I'objet isolé n’est qu'une pre-
miere démarche de la pensée, L’ppération fondamen-
tale de la philosophie a toujours été la reconstitution
du tout. L’homme pensant a toujours senti que 'objet
isolé était inconcevable par lui-méme, que l'activité
abstrayante devait étre elle-méme comprise, c¢’est-
a-dire reliée & 'ensemble des conditions qui la déter-
minent et des buts qu’elle poursuit. Il a donc toujours
senti qu'il fallait retrouver la donnée initiale, c¢’est-
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a-dire le tout, en le « comprenant » en le dominant
lucidement. I.a mentalité primitive et l'intuition
gardent une vive conscience de ce tout ; lorsqu’elles
se représentent des objels ou des séries causales,
elles ont besoin de réintégrer immédiatement ces
produits dans la totalité,

La philosophie a voulu toujours opérer I' « inté-
gration » consciente de I'élément dans la totalité,
Mais plusieurs sophismes sont possibles dans cette
tentative. On peut chercher le principe de I'intégra-
tion dans 'activité humaine considérée en tant que
somme moécanique d’opérations abstraites, ou bien
encore en Lanl qu’elle aboutit 4 une technique déter-
minée comme la logique formelle. Une philosophie |
qui cherche & reconstituer le tout de cette maniére
se condamne A considérer abstraitement des opéra-
tions spéciales de D'activité au moment précis ol
elle veut dépasser I'abstraction et atteindre & la fois
le concret el la Lotalité. Clest le cas de lidéalisme
classique.

On peut aussi vouloir atleindre la totalilé «en dega »
de 'activité abstrayante, en omettant 'activité — en
revenant par l'imaginalion vers un stade antérieur
a 'activité, c’est-d-dire dans le domaine des intuitions
confuses, au niveau de la mentalité primitive. Cette
forme de pensée « intuilive » oublie les données du
probléme. Partant d'un probleme posé par l'exis-
tence d'une activité productrice abstrayante et par
I'exigence d’une unité supérieure, elle nie purement
et simplement I'activité abstrayante. Ces doctrines
(Pintuilionnisme, le primitivisme, le totalisme gros-
sier) présentent un curieux mélange de raffinement
intellectuel et d’anti-intellectualisme sommaire.
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[intégration doit étre accomplie consciemment et
correctement, sans négliger un aspect du probléme.
I.e produit isolé doit étre restitué dans I'ensemble de
wes rapports. L’isolement d'un objet de la nature
(son identité logique aveec lui-méme) ne peut étre
(u'uney limite, un but dernier que notre activité
n'attein} jamais complétement malgré ses efforts.
lin objedn’est isolé et consolidé que par un de ses
nspects, ¢ par la médiation d’un autre objet qui
n'est pas davantage completement isolable (la maison
(qui m’abrite ; un arbre dans ce jardin ; un champ
ot pousse du blé). Par une série d’autres aspects,
lew objets restent toujours plongés dans l'immense
mouvement du monde. La pensée qui prend pour un
[uit accompli 'isolement et la consolidation des objets
Llombe dans Perreur du mécanisme : elle fait une
sommation au lieu d'une intégration — et une som-
malion de produits comme s'ils étaient des étres
de nature, comme si 'on retrouvait la nature par
celbe sommation.

Il faut passer du produit isolé & I'ensemble des
produits, et simultanément de la considération de
I'nclivité parcellaire & celle de l'activité créatrice
comme ensemble. Cette intégration est une opération
fondamentale en philosophie générale, et aussi dans
diverses sciences spécifiques, dans lesquelles il faut
opérer un changement d’échelle pour aller de I'élé-
mont au tout. L’économie politique exige ainsi un
passage de la marchandise particulitre au marché

- du point de vue du producteur isolé a ’examen de
la production et de la productivité globales. Ce chan-
poment de point de vue est corrélatif d’'un changement
profond dans la nature du phénoméne. La confusion
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entre les échelles méne aux erreurs courantes des
économistes, qui fétichisent le tout — sans le com-
prendre — en se le représentant en dehors et au-
dessus des phénoménes élémentaires, acceptés iso-
lément. En sociologie et en histoire, il faut aussi
passer du point. de vue psychologique et individuel
au point de vue de 'ensemble social. Dans les sciences
de la nature on retrouverait des opérations analogues,
par lesquelles on va — par un changement d’échelle —
du phénoméne élémentaire au résultat moyen, global,
statistique.

En ce qui concerne 'analyse de 'activité humaine,
I'opération n'’est possible que parce que le tout
existe concrétement et préexiste a ses éléments ;
les éléments sont en un sens réels « en soi », comme
moments du tout ; mais en un autre sens ils ne sont que
des abstractions par rapport au tout. Le tout social
est donné comme organisation pratique ou Praxis.

Ce changement d’échelle correspond au passage
philosophique du Verstand (entendement) & la Ver-
nunft (Raison) ; il commande ce passage. L'intégra-
tion n’est pas une fantaisie spéculative. L’unité du
monde, brisée en un sens par l'activité parcellaire,
par la production d’objets isolés et par la consolida-
tion (matérielle ou intellectuelle) de séries causales
particuliéres, se continue —— bien que spéciflique-
ment — sur le plan humain. Toute activité est une
coopération. Les besoins ne sont absolument séparés
les uns des autres ni dans le temps ni dans 'espace,
ni dans l'individu ni dans le groupe. Les techniques
s’engendrent l'une 'autre et se perfectionnent, ete.
La Raison est la fonction du mouvement, de I'en-
semble, de la vie totale et du dépassement.

e SN

T T e B Ry S g}

'i
|
|
;
:
;
3
!
,

R e B . " Sy



LA PRODUCTION DE L'HOMME 113

l.e monde humain objectil est un monde de pro-
duits qui font un tout : ce que nous nommens tra-
ditionnellement le monde de la perception sensible.
(ie monde social est chargé de significations affectives
ou représentatives qui dépassent l'instant, l'objet
séparé Al'individu isolé. Le moindre objet est en ce
sens le Jupport de suggestions et de relations innom-
brables§ il renvoie & toutes sortes d’aclivités qud ne
wont pHs présentes en lui immédiatement. Pour
I'enfant comme pour I'adulte les objets ne sont pas
seulement une présence sensible momentanée, ou
l'occasion d’une activité subjective ; ils lui apportent
in contenu objectif et social. Les traditions (tech-
niques, sociales, spirituelles), les qualités les plus
complexes sont présentes dans les plus humbles
abjets et leur conférent une valeur symbolique ou
un « style ». Chaque objet est un contenu de cons-
cience, un moment... :

(Quand l'ensemble des objets est envisagé comme
un tout, les produits prennent une signification
supérieure, qu'ils n'ont pas lorsqu’on les considére
iwolément. L’activité, examinée & ['échelle de la
praxig, regoit des déterminations nouvelles, c¢’est-
tedlire un contenu et une forme supérieurs. Un pays
oul un produit de l'activité humaine : puisque des
générations 'ont faconné. Le visage méme de la
lorre, le paysage et la nature tout entiére telle
(ju'elle existe maintenant pour nous, sont un produit
avee le double hspect objectif et subjectif que ce
torme signifie.

l.a conscience humame apparait alors dans son
rapport avee I'ensemble des produits. Ce rapport est
déji profond quand il s’agit d'un artiste qui se crée

M. LEVEBVRE 8
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et se saisit dans son travail et dans la succession
de ses ceuvres. Il devient encore plus profond lors-
qu’il s’agit d'une communauté historique. L'activité
productrice et le travail social ne doivent pas étre
compris d’aprés le travail non spécialisé du manceuvre
(bien que ce travail ait une fonction dans I'ensemble).
Il faut les comprendre & 'échelle humaine. La pro-
duction n'est pas triviale. Il ne faut pas réduire le
travail 4 sa forme la plus élémentaire mais au
conlraire le concevoir d’aprés ses formes supérieures :
le travail total prend alors sa signification créatrice
el « poétique ». La création qui se poursuit dans la
Praxis, &4 travers I'ensemble des actes et des exis-
tences individuelles, et dans tout le développement
de I'histoire est celle de I'homme par lui-méme. « La
prétendue histoire mondiale n’est pas autre chose
que la production de '"homme par le travail humain. »
(Man. éco-phil., p. 125.)

Dans la nature — objet de la nature mais tourné
vers les hommes — g'intercale entre les hommes et
la nature ce vaste ensemble : le monde des produits,
I'Instrument total. Les hommes ne sont rien sans
cet ensemble d’outillages et de techniques. Et cepen-
dant 'humain ne peut étre 'utilitaire et I'instrumen-
tal. Lorsque des hommes deviennent des instruments,
lorsque des activités humaines n'ont que des fins
utilitaires (méme masquées par des idéologies jus-
tificatrices) il y a 14 une condition inhumaine. Les
étres humains en arrivent & se croire eux-mémes les
instruments des puissances transcendantes : les des-
ting, les divinités. Pour résoudre cette contradiction
entre l'existence instrumentale de ’homo faber et
les exigences humaines de liberté, certains philo-
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sophes font appel 4 une transcendance : I'homme se
réalisera plus tard, dans une autre vie, ou sur un
nutre plan que le plan terrestre, celui du « salut »
mystique. BEn attendant sa libération derniére
- I'homme obéit au destin ordonné par la puissance

transcendante. Ces doctrines rétablissent — plus
‘ cruelle — la conscience instrumentale qu’elles ont

voulu dépasser. Wne seule réponse a une signification
positive : I'activigé qui transforme I’homme en ins-
trument représerfe une contradiction dans I'humain,
(jui peut et qui doit étre surmontée...

Les instruments ne sont pas une forme imposée du
dehors 4 la nature, comme pourraient 'étre des
calégories abstraites. Ils ne sont pas une prison pour
I'homme, une muraille entre lui et la nature. Une
lorét tropicale ou une tempéte en pleine mer sont
du cosmique pur; 'homme en proie 4 ces forces est
I'homme impuissant et isolé, en dehors de la nature
parce qu’il est en proie 4 la nature. Mais un paysage
himanisé — une maison dans ce paysage, avee un
ulyle appropri¢ — montrent I’homme dans la nature,
riconcilié avec elle précisément en se 'appropriant.

L conscience la plus haute est une conscience de
I'homme dans la nature, en tant que différente de
lul, mais conditionnant son existence. La conscience
supérieure de Phomme n’est donc ni une conscience
fdes instruments ou des technigues, ni une pure
tonseience de soi en tant que subjectivité extérieure
A ln nature. Elle exprime une vie naturelle huma-
ninde ol organisée, intensifiée par 1a puisque la vie
nnburelle est limitée organiquement chez les animaux,
pdduite & des tendances élémentaires, incompatibles,
gk que leur assouvissement fait immédiatement dis-
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paraitre. « L’industrie est le rapport historique réel
de la nature, donc aussi des sciences naturelles, avec
Phomme ; c’est pourquoi, si on la considére comme
un dévoilement exotérique des forces essentielles de
I’homme, on peut aussi comprendre I'essence humaine
de la nature, ou l’essence naturelle des hommes ;
les sciences naturelles renoncent alors & leur direction
abstraite et matérielle, ou plutdt idéaliste ; elles
deviennent le fondement d’une science humaine,
de méme que dans le temps présent elles sont déja
devenues (bien que sous une forme aliénée) le fonde-
ment d'une vie réellement humaine. Un fondement
pour la vie — et un autre pour la science, cette idée
est un mensonge. La nature telle qu’elle devient dans
I'histoire humaine... est la nature de ’homme. »
(Marx, fbid., 222.) (1)

Dans son histoire, I'étre humain s’isole en un sens
de la nature mais il contracte ainsi avec elle un
rapport plus profond, une unité plus haute. L’homme
est un étre limité de la nature qui se comporte comme
un tout, qui devient sujet actif, Vie spontanée qui
travaille 4 se consolider et 4 s'élever — étre fini
qui s’ouvre des possibilités infinies — ’homme est
capable de s’élever a4 un degré supérieur d’existence
et de surmonter son point de départ. L’Homme est
un mouvement qui revient sans cesse vers son point
de départ pour le ressaisir en l’élevant & un niveau
toujours supérieur — un étre qui enveloppe en

(1) Les sciences depuis un siécle vont comme l'avait vu Marx
vers l'unité ; les sciences de la nature ont été fécondées par
la conscience de la réalité humaine (théorie de la concurrence
vitale — conscience historique — science statistique, etc.).
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lui-méme et domine peu & peu son devenir tout
entier. Sa limitation et son abstraction se trans-
forment en puissance ; ce qui est le plus limité dans
I'homme — son entendement abstrait, la capacité
de fixer des objets et des instants, des instruments
cf. des concepts,dans leur séparation — devient
précisément le privigipe de cette puissance croissante.
l.a conscience de Ihomme exprime son pouvoir sur
les choses, mais auysi sa limitation, puisqu’elle ne
s'atteint que par l'intermédiaire de 'abstraction, de
la logique, et dans la conscience de ’homme théo-
rique étranger 4 la nature. La conscience exprime
done 4 la fois la finitude de I'homme et son infinitude.
(est 14 sa contradiction interne, qui l'oblige &
loujours s’approfondir et se dépasser. Et c'est la
son drame, son malheur — et sa grandeur. De la
limitation I'homme fait surgir un infini déterminé,
humain, qui enveloppe et délivre et surmonte l'in-
défini donné dans 'existence naturelle, et qui peut
¢ nommer : puissance humaine, connaissance, action,
amour, Esprit — ou tout simplement I’humain.

Secleur dominé el secleur non dominé

Une loi simple comme la loi de la chute des corps
n'est vraie que dans des conditions souvent nom-
mées & tort « idéales ». Elle n’est vraie pour aucun
corps réel puisqu’elle n’est vraie que pour un corps
lombant dans le vide. Par l'opération abstrayante,
on a éliminé les actions perturbatrices et réduit le
phénoméne naturel 4 se passer dans des conditions
rigoureusement. consolidées — en fonetion unique-
ment. du temps, de 'espace et de la force nommeée
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« pesanteur ». Et c’est pourquoi on trouve une loi
simple, une relation mathématique entre le temps
et l'espace. Une telle loi comporte la production
d'un objet défini. Comme tout produit cet objet a
un cdté naturel et un cobé humain, un contenu
objectif et un sens subjectif, un aspect concret et un
aspect abstrait. Il en est de méme pour lespace
géométrique, pour le temps de I'horloge, dont les
définitions permettent de déterminer I'objet « corps
tombant dans le vide » et sont réciproquement déter-
minées par lui. Toute activité, en isolant dans la
nature un objet, constitue une analyse de la nature.
Comme l'observe Engels dans la Dialeclique de la
Nalure, casser une noix c'est déja faire une analyse.
L’activité sépare, isole, consolide — done elle tue et
brise. Et c’est. cependant le réel mouvant et vivant
qu’elle veut atteindre, qu’elle ne peut atteindre qu’en
continuant indéfiniment son effort. Sa contradiction
interne l'oblige 4 se dépasser. L’analyse ne peut
jamais s’achever. D’ailleurs I'immobilisation du pro-
duit n'est jamais compléte, tant du coté de la nature
(qui reprend toujours les objets que ’homme a voulu
lui soustraire) que du c6té de activité, qui va tou-
jours vers de nouvelles déterminations.

Il n'existe pas d’activité théorique pure, se pro-
posant exclusivement un découpage abstrait du
monde, une identification abstraite du divers ou
une immobilisation compléte du donné mouvant.
La dialectique de I'activité se développe en rapports
multiples. Elle poursuit au sein du monde, sans
jamais se séparer de la Praxis totale, une vaste
analyse qui ne peut étre exclusivement une analyse,
mais est aussi nécessairement une synthése, L'activité




SRR G BLal: ot Caeils et bt Sl S ARl o s s T B b U L TR AL | 1 Yo

L4 PRODUCTION DE L’HOMME 119

|

| manifeste les relations des objets précisément en les
I isolant. L'objet séparé est abstrait, et la relation
' est alors le coneret ; mais une fois isolée la relation
l deyient elle-méme abstraite par rapport & l'objet

et elle renWoie & 'objet, 4 'essence de 'objet. L'acti-
viti va aindi perpétuellement de 1'abstrait au concret
et |[du condpet & D'abstrait. Elle unit aprés avoir

' séparé, et riciproquement. Elle décéle des relations
apres avoir isolé des éléments, et réciproquement.

ut produit, toute loi, toute propriété découverte
dang les choses ont donc un caractére relatif, pro-

4 visdire, approximatif — et en méme temps un; iy
cargetére objectif et concret.

‘opération de consolidation permet dans chaque
cas|/de distinguer deux séries de « causes » : d'une
part les causes que l'on peut facilement isoler et
grouper en séries bien déterminées relativement a
I'objet et au but de 'activité — et d’autre part les
causes « fines », provisoirement négligeables et consi-
dérées comme perturhatrwe .(L’action de I'air dans
la/ chute des corps, etc.; eiles sont. toujours en
nombre illimité, puisqu’ellcs représentent 'action
de la nature entiére sur l'objet considéré.) Ces
causes « fines » peuvent devenir par la suite les plus

| intéressantes ; mais la connaissance commence tou-
jours par leur élimination. — Elle écarte ainsi,
quitte & le reconnaitre par la suite, le hasard.

L’opération de consolidation a toujours pour but
esgentiel la production dun délerminisme. Ce qui
est vrai de tout produit est également vrai de tout
déterminisme : il est une eréation — ce qui ne
signifie pas une construction arbitraire. Tout déter-
minisme est soustrait par une opération pratique,
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donc objective en un sens, 4 'indéfinie réalité de |
nature, aux causes perturbatrices, i tous les hasar£
en tant que hasards. Tout déterminisme est une
série consolidée. Il a une signification objective, une
réalité objective, et en méme temps quelque chose
de relatif et de subjectif. Provisoirement isold il
prend sa signification dans les relations que |la
recherche ne manifeste qu’en l'isolant.

Dans le secteur dominé, done 4 1'échelle humaine,
I'ensemble de l'activité productrice — la praxis| —
tend & créer un univers consolidé, un monde [ait
d'un nombre immense de séries causales déterminges.
Sous cet angle, le mécanisme est un vaste instrument
dont la fonction principale est d’établir des relatlbns
soumises au contrdle humain — un instrument pr;v1-
légié parce qu’il correspond & la plus grande réussite
de I'opération visant & consolider un déterminisme.

.e mécanisme et le déterminisme ont ainsi quelque
chose d’objectif ; mais il faut se garder de ne voir
en eux que de 'objectif, et de les transformer en
fatalité. Le déterminisme prend place dans I'ensemhle
des déterminations et des buts de l'activité. L'en-
semble des déterminismes constitue un tout dominé
par l'activité humaine. Cet ensemble, organisé par
la praxis, et dans lequel se retrouve 'unité du réel
que n’arrive jamais & briser complétement aucun
déterminisme partiel, est le concret véritable.

L’activité humaine, la praxis, introduit des oppo-
sitions dans le monde — ce qu'elle ne peut faire
qu’en accentuant celles qui s’y trouvent déja esquis-
sées. Elle accentue ainsi le caractére des moments,
aspects ou propriétés du réel qui ont quelque chose
de distinct. Elle introduit dans la réalité les opposi-
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tions du concret et de I'abstrait — de la nécessité et
du hasard — du déterminisme causal et de la finalité.
Mais en méme temps elle introduit, elle produit dia-
lectiquement leuygunité.

La consolidatio:} peut assigner des conditions & un
devenir, et par sui ¢ l'orienter, sans pour cela le sup-
primer. Par exemple dans un arbre que 'on plante
¢t que ’on soigne, le mouvement objectif est simple-
ment protégé et dirigé. L’activité productrice se défie
des contradictions, des conflits objectifs de forces,
parce qu’ils peuvent amener la rupture de la conso-
lidation cherchée. Par un c6té done I'activité profite
des oppositions, les accentue, en introduit de nou-
velles — mais par un autre cdté elle cherche perpé-
tuellement & réduire et 4 dépasser la contradiction
externe. La contradiction n’est admise en général,
dans les produits de I'activité, que sous la forme de
I'équilibre entre forces opposées. L’équilibre aboutit
au repos provisoire ; une force nouvelle, soigneuse-
ment mesurée et dosée, vient rompre cet équilibre au
moment voulu, et dans un sens déterminé. On peut
observer de tels équilibres dans les constructions
théoriques de la mécanique et de la physique, et aussi
lans les constructions matérielles que sont les objets,
les machines, ete. L’activité s’efforce ainsi de consoli-
der la contradiction elle-méme, d’en faire un instru-
ment et un déterminisme. Une telle opération est
possible ; elle réussit ; mais elle n'est elle-méme que
relative, et n’est vraie que pour un objet isolé. Elle ne
supprime pas la dialectique de la nature et celle de
I'activité. L’erreur d’'un grand nombre de philoso-
phies mécanistes ou idéalistes a été de la porter a
|"absolu,
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Le passage de la considération du produit isolé &
celle de 'ensemble — de la considération de l'acti-
vité partielle au mouvement de l'activité totale —
évite ece sophisme. L’activité ne supprime pas la
contradiction : elle en vit. Au moment méme ou elle
travaille a la réduire, elle la porte en elle ; elle ne la
domine, elle ne crée une unité plus haute qu'en la
faisant renaitre plus profondément.

Le secteur non dominé du monde reste immense.
En ce qui concerne la nature, ce secteur non dominé
est pour I'homme fatalité et hasard brut. Dans
I’homme lui-méme, ce secteur se nomme : spontanéité
pure, inconscience, et encore destin psychologique ou
social. Il comprend tout ce que l'activité n’a pu
jusqu'ici orienter et consolider, tout ce qui n'est
pas encore « produit » par I'’homme et pour I'’homme.
Il s’agit d’une part immense de la réalité qui n’est
pas humanisée autour de 'homme et dans 'homme
lui-méme — qui n’est pas encore objet pour la praxis.
L’activité productrice contient cette contradiction,
la plus profonde de toutes : I'opposition douloureuse
entre la puissance de I’homme et son impuissance
— entre l'existence d'un secteur de la réalité qui est
dominé, consolidé humainement, et celle d'un secteur
brut — entre ce qui fait la vie de I’homme et ce qui
cause sa mort. L’homme se trouve &4 chaque instant
séparé de ce qui le fait étre et qu’il n’arrive pas
encore & maitriser. Son essence se trouve ainsi
vitalement menacée, dissociée, arrachée & ’existence.
Il meurt, spirituellement ou matériellement.

Ce secteur dominé comprend encore malheureuse-
ment presque toute la vie naturelle et biologique,
presque toute  la ,vie psychologique et sociale de
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I’homme. La puissance de 'homme, qui semblait
si forte, parait toyt & coup infliniment fragile et
menacée. Ce sectety se détermine d’abord comme
existence ou réalitd extérieure, et l'on s’apercoit
aussitot que cette edistence est précisément la plus
intérieure, la plus indime,

L’attitude envers ce secteur non dominé peut étre
une exploration par des moyens non scientifiques,
une interprétation, ou une projection plus ou moins
arbitraire sur lui de la conscience particuliére au
secteur dominé. Deés qu’a existé un secteur dominé
ces phénoménes d'exploration, d’interprétation, de
confusion ou de projection, sont apparus. L’explo-
ration a été poursuivie par des méthodes d’expression
littéraire et poétique. L'interprétation et la projec-
Lion ont donné lieu aux mythes et aux religions,
éléments essentiels des idéologies (1).

La conscience primitive contenait cependant des
¢léments rationnels en tant qu’elle manifestait I'ac-
tivité productrice naissante et son rapport au monde.
Le primitif a eu le sentiment de 'unité du monde
(cf. le Mana des sociologues) & un degré plus haut
que I'homme fragmenté de la société moderne. Il

" (1) e« .. 11 faut considérer comme le plus difficile progrés de
I'esprit humain celui dans lequel la fanlaisie a subjugué le réel et

on se forme la conlinuilé des sciences expérimentales grice aux- .

quelles la race humaine achévera la domination de la pensée sur
la planéte qu’elle habile... », « le progrés du monde va des réves,
des sorciers el des augures, des oracles el des prophétes, par la
porte d'or de la fantaisie artistique vers le monde de la science
universellement valable qui soumet le réel a la connaissance
humaine... » (Wilhelm Dilthey, Gesammeile Schrifien, 2¢ édition,
Leipzig, 1921, p. 343.)
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percevait confusément mais vitalement l'unité des
contradictions. La mentalité dite « prélogique » (pour
laquelle des étres contradictoires peuvent constituer
une unité) contenait une part de vérité méconnue
par les ethnographes, qui I'ont jugée au nom des
critéres rigides de la logique formelle.

Cette pensée primitive comporte aussi une atti-
tude, inspirée du secteur dominé et de la conscience
propre a ce secteur, en face de I’énorme secteur non
dominé. Plus précisément elle étend arbitrairement
au secteur dominé la conscience empruntée au secteur
dominé. Elle se figure dominer ce qu'elle ne domine
pas. La pensée primitive croit obtenir des résultats
avec des techniques arbitraires : les magies. Les
magies furent & la fois des interprétations de la
pratique (le primitif répondait & la question : pour-
quoi obtient-on tel résultat dans telle action ?) — des
extensions illusoires mais rassurantes de la puissance
technique aux réalités menacantes et inconnues —
des projections de la conscience humaine sur le monde
et enfin des explorations de I'inconnu, poétiquement
et parfois pratiquement dans le cas de la médecine,
de D’alchimie, etc. Il n'y a pas eu, semble-t-il, a
I'origine des magies et des religions, une « menta-
lité prélogique » (Lévy-Bruhl) ni une magie origi-
nelle dont seraient issues & la fois les religions et
les sciences (Frazer) ni enfin une religion d’ori-
gine sociologique ayant inspiré tous les comporte-
ments des primitifs (Durkheim). Les formes sépa-
rées ou opposées actuellement — la religion, la
science, l'art — ont résulté de la différenciation
socialement déterminée de I'activité productrice. La
conscience, appuyée sur cette activité, mais engagée
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dans le douloureux conflit entre cette activité el
le monde non dominé (y compris les impulsions
physiplogiques, sexuelles, etc.) a cherché une solution
dans®a religion, dans 'expression esthétique. Toutes
ces fiymes de l'activité impliquent une sorte de
tentative indirecte pour comprendre et gouverner
le morde non dominé ; seule la connaissance scien-
tifique peut pleinement réaliser cette domination.

Si dans la conscience primitive ont existé des élé-
ments rationnels (éléments d'intuition destinés &
compléter la logique formelle) inversement la cons-
cience moderne contient d’innombrables survivances
de pensée primitive. La présence du secteur non
dominé est plus fascinante, plus effrayante pour nous
que pour le primitif. Notre puissance est chancelante
et notre lucidité menacée. Il semble qu’il faille & tout
prix et par tous les moyens s’approprier le secteur
non dominé. L’activité mythique persiste donc. On
ne se contente pas de I'exploration de ce secteur par
des méthodes avant-coureuses de sa domination,
telles que certaines méthodes psychologiques. On ne
se contente pas davantage de son expression esthé-
tique. On veut encore se le représenter, se consoler
en lui ou encore le désarmer, le rendre inoffensif.
D’on la persistance de la religion ; d’ou encore 1'in-
vention de nouveaux mythes et de nouvelles magies.
Et 'on voit combien il est difficile de défendre la
Raison sur le terrain du pur rationalisme. Ou bien la
Raison est une puissance vivante, une activité qui
lutte pour vaincre dans le monde et dans I’homme,
un pouvoir créateur d’ordre et d’unité. Ou bien elle
est une forme impuissante, destinée A laisser la
place aux interprétations mythiques qui fétichisent
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les éléments de la nature, ou les produits sociaux,
ou les deux & la fois (sol, race, Etat...) Si la Raison
demeure intériorit¢ pure, elle ne peut manquer de
tomber sous l'autorité externe.

Le délerminisme physique

Un tel déterminisme ne peut pas étre absolu. Il
est relatif, donc approximatif. Il est relatif & I'échelle
humaine, & une activité humaine et au but de cette
activité. Il faut constamment I'étendre, 1'approfon-
dir, rattacher des séries causales nouvelles et des
fragments nouveaux du monde 4 des théories et &
des buts plus larges. 1l faut done constamment eri-
tiquer le déterminisme atteint ; sa vérité ne se trouve
que dans les déterminations ultérieures et plus vastes
en qui se réunissent, la critique de ce déterminisme ek
I'analyse de l'activité qui I'a produit. Le détermi-
nisme atteint par une science ne peut done jamais
étre congu que comme un moment. En d’autres
termes, tout déterminisme mathématique, physique,
chimique, biologique, ete., reste toujours ouvert d'un
cotésur la nature entiére et d’un autre coté sur I'acti-
vité humaine.

Lidée de la formation et de la consolidation d'un
monde — mnotre monde, celui dans lequel nous
sommes — se retrouve ici. Consolidation toute rela-
tive et approximative. Notre monde s’organise et se
stabilise relativement, mais seulement en s’ouvrant
et ens'étendant vers les réalités de la nature qui sont
a une autre échelle que I’homme. Ces changements
d’échelle posent, de nouveaux problémes. Les causes
« fines » passent au premier plan dans la recherche.
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Les rapports ainsi obtenus ne sont pas uniquement
des rapports de la partie au tout. Le savant introduit
la notich du déterminisme statistique et formule
des lois Yyui ne se déduisent pas logiquement des
lois valaples & une autre échelle. Cette extension
de notre ‘'monde a été ainsi marquée par la décou-
verte de degrés qualitativement distinets du réel,
dont les lois sont statistiques par rapport aux élé-
ments quantitatifs qui les composent, mais a leur
tour « atomiques » par rapport aux degrés et ensem-
bles supérieurs (1).

Le monde humain apparait ainsi comme constitué
d'émergences, de formes (au sens plastique du mot),
de rythmes qui naissent dans la nature et s’y conso-
lident relativement tout en supposant le devenir dans
la nature. Il y a un espace humain, un temps
humain qui sont d'un ¢6té dans la nature et de autre
en dehors d'elle. 11 est évident par exemple que les
rythmes humains (temps biologique, psychologique,
social — temps de motre organisme et temps de
I'horloge) déterminent notre fagon de percevoir le
monde, de le concevoir, et jusqu'aux lois que nous
y découvrons. Mais ce temps n’est abstrait que par
un c6té (variable t des physiciens); par un autre
c6té il est un fait de la nature. Les lois, tout en reflé-
tant notre durée, ont en méme temps un sens objec-
Lif. La tranquillité des phénoménes, pour employer
une formule hégélienne, se mesure & notre rythme ;

(1) Dans un livre récent, inspiré du matérialisme dialectique
(A Philosophy for a modern man, Londres, 1938) le savant anglais
H. Lévy donne un exposé lumineux de ces rapports, sans employer
d'appareil mathématique. Cf. spécialement p. 148 sq.
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mais notre rythme plonge dans les rythmes de la

nature ; et c¢'est pourquoi la prévision et I'induction

sont possibles.

Il ne faut pas se représenter la nature physique
comme une juxtaposition ou une somme de déter-
minismes extérieurs les uns aux autres. Chaque
déterminisme est un produit : non pas une construc-
tion abstraite de l'intelligence pure, mais un produit
de la praxis. L’ensemble des déterminismes est ainsi
un vaste produit de I'activité, un immense objet :
le Monde. Cet objet doit étre compris d'une part en
fonction de la nature et d’autre part en fonction de
I'activité productrice, qui est elle-méme un tout non
absolument séparé de la nature. Il est d’ailleurs
absurde de vouloir se représenter la nature « ensoi »;
en elle-méme la nature ne peut étre ni indéterminée,
ni déterminée au sens du déterminisme. Cette exis-
tence suprémement concréte, la « pure » nature
est en méme temps pour nous I’abstraction la plus
dépouillée. Elle est en deca de toutes les détermina-
tions : indifférence, devenir spontané (Selbstbewe-
gung) encore indéterminé pour nous, sinon dansleslois
les plus générales et les plus abstraites de la dialec-
tique. S’acharner & déterminer la nature en dehors de
Pactivité qui — fondée sur elle — la pénétre et la
« comprend » en liant organiquement ses éléments

épars, c’est poser un probléme insoluble, un probléme .

métaphysique auquel on ne peut répondre que par
un mythe. C'est vouloir penser un Monde en dehors
des conditions d’existence d’un monde, en dehors
de I'Idée du monde.

La multiplicité des déterminismes pose le probléme
d‘f leur unité. L’activité productrice brise 1’objet

T T I T, Sy
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‘el en ces déterminismes ; leur multiplicité est
relative aux différentes sciences, techniques et spé-
cialisations de la connaissance. L’homme réel et
actif est donc le lien des déterminismes. Il a été
obligé de fragmenter son activité et les objets de
son activité pour arriver & former son monde et a
maitriser la nature. Il a été obligé de se considérer
lui-méme sous différents angles : en tant qu’étre
matériel, tangible et visible ; en tant qu’étre bio-
logique ; en tant que relevant de calculs mathéma-
tiques, etc; et de méme les autres étres de son
univers. La multiplicité des déterminismes révéle des
articulations objectives de l'univers, et notamment
I'existence de degrés qui ont une réalité spécifique ;
cependant elle ne doit pas étre prise absolument.
Cette multiplicité n’est que momentanée : car
I'homme est un, et le monde autour de lui est un
tout. La rupture de l'univers en déterminismes par-
ticls est constamment surmontée dans la vie et la
pratique et l'unité dialectique continfiment re-pro-
duite ; elle tendra vers l'unité supérieure dans la
mesure ol ’homme arrivera & se réaliser, &4 faire de
soi une unité spécifique enveloppant la nature. Alors
« les sciences naturelles seront subordonnées a la
science de I'homme ; la science de l'homme sera
subordonnée 4 la science naturelle ; les deux seront
une seule science ». (Marx, ibid., p. 123.)

Les séries causales et les déterminismes partent
de 'homme et y aboutissent. Cette analyse peut se
résumer en une formule : le déterminisme physique,
¢'est 'homme dans la nature. Définition qui doit
¢bre prise dans un sens dialectique : en soulignant
ce qu’il y a d’objectif dans le déterminisme elle

. LEFEBVRE °]
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indique que chaque déterminisme se situe dans l'acti-
vité réelle d’'un étre de la nature agissant sur la
nature, I'homme vivant.

Pour étre comprises dans leur multiplieité — pour
que leur objectivité devienne concevable et qu’en
méme temps leur unité se détermine — les sciences
exigent une théorie dialectique de la connaissance
et de 'activité productrice.

Le délerminisme social

Marx a résumé en une formule [rappante le carac-
tére dialectique, complexe et accidenté, du devenir
historique : les choses humaines ont en général
progressé par leur mauvais coté. L'esclavage a condi-
tionné la plupart des grandes civilisations. Il a fallu
les révolutions et les guerres pour que soient détruites
et surmontées les civilisations limitées. Il a fallu la
décadence de I'antiquité pour que disparaissent les
limitations du monde antique du point de vue de
la structure sociale et de la pensée. Ce « mauvais
cdté » ronge et détruit I'existant, cause sa décadence
et sa crise, amene 'apparition des éléments d’une
nouvelle réalité sociale. Le négatif est d’abord une
manifestation accidentelle ; il devient ensuite une
essence nouvelle. Celle-ci apparait d’abord sous une
forme humble, extérieure, sporadique. Elle s’affirme,
comme degré nouveau de réalité, lorsque se multi-
plient ses éléments d’abord isolés et impuissants.
Ainsi les premiers marchands du moyen dge donnérent
naissance a la bourgeoisie ; les premiers prolélaires
furent des artisans ruinés, d'abord rares au xvie siécle,
puis de plus en plus nombreux jusqu’'a ce qu’appa-

— g
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raisse la nouvelle réalité sociale, la classe nouvelle.

La réalité d’un objet social est comparable & celle
ides objets sensibles : un objet social est un produit
de lactivité, abstrait d'un coté, réel et concret par
un autre c6té, et sur lequel on peut agir par le fait
miéme qu'il est objectif et résistant sans étre une
réalité brutalement donnée.

Un objet social typique le marché détient
encore actuellement une puissance sur les étres
lwmains exactement comme les réalités du secteur
non dominé de la nature. Il recéle du connu et de
I'inconnu, de I'apparence et de la réalité. Il peut
donner lieu a 'application d'une foree, d'une méthode
specifique d’action, qui le fagonne.

Plus  généralement, les objets matériels inter-
viennent dans la société humaine : ils sont des
« biens ». Ils stimulent 'activité sociale, les besoins
¢l les rapports humains; mais d’autre part ils
imposent. a cette activité certaines déterminations.
lin particulier la rareté des objets consommables a
déclenché depuis les origines jusqu’d nos jours (nous
enlrons au contraire dans I'époque de I'abondance...)
es luttes et des concutrences qui prolongent dans
lo social la lutte naturelle pour la vie. Les objets et
low produits de lactivité humaine ne perdent pas
vo caractere initial lorsqu'ils deviennent les supports
ilo relations sociales, lorsqu'ils donnent naissance
nix objets spécifiquement sociaux tels que le mar-
che, Ils continuent & déterminer dans activité
liimaine des contradictions et des luttes. De la
toncurrence générale émergent les luttes de certains
yroupes puissants : les classes sociales.

l.es objets en tant qu’objets matériels, et ensuite
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en tant qu'objets sociaux proprement dits — comme
I'ensemble des marchandises et le marché — déter- |
minent donc I'activité sociale et le devenir économico- |
social. L'action politique correspond sur le plan
humain, et en ce qui concerne les rapports sociaux,
4 I'action pratique sur la nature. Elle agit au moyen |
des rapports sociaux et sur eux ; elle intervient dans
les conflits et elle utilise les forces en conflit. Au’
cours de I'histoire, il n'y eut jamais de frontiéres |
absolues entre les époques, les civilisations, les |
classes. Le mouvement économico-social a toujours |
été complexe. L'action politique s’est constamment |

efforcée de contenir ce mouvement dans des formes
déterminées et pour cela d’éliminer les éléments
perturbateurs. Elle a toujours voulu intervenir pour |
tailler dans le devenir spontané des structures
« consolidées » : les formes d’Etat, produits de 'action |
s'appliquant aux rapports sociaux en se servant des |
forces en présence, donc toujours au bénéfice de la §
plus puissante de ces forces. Mais ici encore cet’
effort a fait surgir, jusqu’a nos jours, des contradic-
tions de plus en plus profondes et préparé la voie
pour I’émergence de forces et de formes nouvelles. §

Cette analyse peut encore se résumer en une for-
mule : le délerminisme social, c’est la nalure dans
Ihomme. Le déterminisme social permet en effet
P’activité spécifiquement humaine, il la conditionne |
— et cependant il la limite. Le déterminisme social |
permet la liberté de I'homme, et cependant il s'op-
pose 4 elle. Il a pour origine I'objectivité naturelle,
se prolongeant dans l'objectivité des Fétiches et
dans l'objectivité spécifique des rapports sociaux.’
Il a pour origine également les déterminations natu-:

o



LA PRODUCTION DE L’HOMME 133

/s : la rareté des biens, la lutte naturelle pour la
> | Les réalités sociales et objets sociaux appa-
iskent 4 la suite de processus spontanés comparables
i ceux que découvrent les sciences de la nature :
résultats statistiques de phénomeénes élémentaires.

Le déterminisme social est ainsi I'inhumain dans
I'humain, la continuation dans I'humain des luttes
naturelles et des réalités biologiques. C'est 'homme
encore non réalisé : la nature dans 'homme.

L’homme tolal

[’homme est & l'origine un humble fragment de
la nature, un étre biologique faible et nu entre tous.
('t étre si faible engage audacieusement la lutte ;
il devient une « essence » séparée de I'existence
naturelle, 4 la fois vulnérable et puissante. La Sépa-
ration est fondamentale : 'homme n’est plus et ne
peut plus étre la nature ; et cependant il n’est qu’en
clle et par elle. Cette contradiction est reproduite
¢l approfondie au cours méme du processus qui doit
nboutir & la dominer. L’homme est activité créatrice.
Il se produit par son activité. Il se produit — mais
il n'est pas ce qu’il produit. Son activité domine peu
fi peu la nature ; mais alors cette puissance se retourne
contre lui, prend les caractéres d’'une nature externe
ol I'entraine dans le déterminisme social qui lui
inflige de terribles épreuves. L'homme n’est pas ce
(l¢terminisme — et cependant il n’est rien sans lui.
I.'humain n’existe d’abord que dans et par I'inhumain.
Non seulement il dépend de la nature, mais dans la
pocitté elle-méme il est ce qu'il v a de plus faible.
Boumis 4 la brutalité biologique, I'homme s’oppose
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non moins brutalement A cette brutalité¢ : dans le
Droit, la Morale et la Religion.

L’homme est ainsi profondément déchiré et ne se
forme que dans le déchirement. Iln'est d'abord qu’une
contradiction entre lui-méme et la nature. Dans
cette contradiction les deux termes sont en action
recxproquc les caractéres de 1'un passent en l'autre ; |
aprés toute résolution la contradiction réapparait &
sous une forme d’autant plus profonde et drama-
tique que 'unité atteinte a été plus élevée et plus |
consciente. Les activités qui réellement surmontent |
les formes naturelles de I'antagonisme (la praxis,
la pensée, I'Esprit qui comporte une certaine unité |
immanente, dominant P'extériorité) n’ont fonctionné &
jusqu'ici que pour aggraver et ressentir plus profon- |
dément les déchirements et les luttes. A

Il semble toujours que I’humain n’existe pas, ne
soit qu’une apparence, une consolation. Et cependant
I’homme est déja dans D'existence ; il se manifeste
a nous dés que nous considérons I'activité comme un
tout et que nous cessons de voir chaque objet, |
chaque événement et chaque individu, selon leurs |
particularités périssables. L’essence humaine est
d’abord virtualité abstraite : scission interne, sépa- |
ration. Il semble encore qu’elle n’ait qu'une exis-
tence métaphysique idéale. Et cependant chaque
probléme posé par une contradiction appelle sa solu-
tion, va vers sa solution, détermine une activité qui
le dépasse et pose ainsi un degré nouveau d’actualité
de 'essence humaine. Chaque fois qu'une contradic-"
tion est résolue, I'nomme vivant se rapproche de
cette essence ; tout se passe comme si elle était le
moteur immanent de 1'histoire et du mouvement Jr
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dramatidue des choses humaines. Découverte et
création Jeonvergent : I'humain est a la fois créé
(produit) et découvert.

I.'idéalisme isole cette part de I'homme qui émerge
peu & peu. Il la considére « en soi », en dehors des
conditions d’existence, comme si elle était « réussie »
4 l'avance — éternellement — affadissant ainsi le
drame de la naissance de "homme.

L’homme nait et se réalise dans ce qui est « autre »
par rapport & lui, dans ce qui le nie et qu’il nie, et
qui cependant lui est intimement uni : la nature.
Mélé a elle, cependant peu & peu puissant sur elle,
il se crée une nature humaine.

I’'usage banal de ces mots en a masqué, sous une
[amiliarité décevante, le sens authentique. La nature
devient humaine ; autour de '’homme, dans "homme,
clle devient un monde, une expérience organisée.
Iit 'homme devient nature, existence concréte, puis-
sance. Le labeur humain humanise la nature autour
des hommes. Et la nature s’intériorise humainement
en devenant vitalité lucide, énergie instinctive déli-
vrée des limitations de l'instinct naturel et passif.
I.a nature humaine est une unité, un échange d’étre,
un dépassement de la séparation.

Le travail — la production économique — n'est
pas une fin en soi. « Le résultat essentiel de la pro-
duction... est I'existence de 'homme. » (Man. Eco.
Phil., p. 135.) « La nature est le corps inorganique
de 'homme... L'homme vit de la nature, cela veut
dire : la nature est son corps, avec lequel il doit
rester lié par un processus constant pour ne pas
mourir. Que la vie physique et spirituelle de ’homme
#oit, en liaison avec la nature, cela signifie seulement
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que la nature est en liaison avec elle-méme, car
I’homme est une partie de la nature... Mais c’est
dans I'élaboration du monde des objets que I'homme
s'affirme comme étre spécifique. Cette production
est sa vie spécifique active. Gréce 4 elle la nature
apparait comme son ceuvre et sa réalité. L'objet du
travail est donc l'objectivation et la vie spécifique
de 'homme — dans la mesure ou il se dédouble,
non comme dans la conscience, intellectuellement,
mais activement, réellement, et se contemple lui-
méme dans un monde créé par lui... » (Id., p. 88.)
L’histoire sociale est I'histoire de I'appropriation par
I’homme de la nature et de sa propre nature. Le
travail social et l'activité économique sont des
moyens de cette appropriation, des moments essen-
tiels de l'essence humaine — lorsqu'ils sont intégrés
et dominés par cette essence. En eux-mémes ils ne
sont pas cette essence. L'homme économique doit
étre dépassé, pour que se manifeste la liberté de
I’homme total : « I'homme s’approprie son essence
multiple (Allseitiges)... en tant qu’homme total ».
(Ibid., p. 118.)

Le mouvement total est brisé par I'action et parla
pensée. Cette séparation ne peut étre absolue ; elle
a cependant une réalité relative fondée sur la lutte
humaine contre la nature. Le déterminisme physique
se rattache 4 'homme agissant dans la nature et
sur la nature. Le déterminisme social prolonge la
nature dans I'homme. La Nature Humaine résout
ces conflits, déploie une unité plus élevée, dépasse

en les organisant les déterminismes. Comme la nature

envisagée dans sa totalité, la nature humaine est
spontanéité (Selbstbewegung) mais organisée et
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1. L'homme total est « toute nature » ; il enve-
lopp# en lui toutes les énergies de la matiére et de
la vie, tout le passé et 'avenir du monde ; mais il
transforme la nature en volonté et en liberté.

Les produits et les forces de production sont
«"autre » de cet homme total, en qui il peut se perdre.
L’indépendance des forces économiques — destin de
I'’homme moderne — doit étre comprise et dominée.
Dés que 1'objectivité du processus social est définie
comme telle, elle est déja en voie de dépassement ;
elle s'unit & l'activité du sujet humain agissant et
déja objectif ; elle lui apporte un nouveau contenuy
objectif, se « subjectivise » en lui mais pour que
surgisse une activité humaine plus objective : qui
se prenne plus efficacement comme objet d'une
action, qui se « produise » plus lucidement et soit
sa propre création consciente.

Les destins ont toujours été cet « autre » de
I'homme. L’histoire fut irréparablement sanglante ;
son tragique vient de ce qu’aucun destin n'est jus-
tifiable vis-a-vis de ceux qui le subissent, mais seule-
ment par 'avenir humain que tous les destins & la
fois| préparent et paralysent. L’histoire n'a cependant.
pas été un absurde chaos d’anecdotes et de violences.
Cette conception de I'histoire nie I'histoire, qui
n'existe comme telle que par son sujet vivant,
I’homme total qui se forme & travers elle.

L'homme est encore dans la douleur de la nais-
sance ; il n’est pas encore né; A peine pressenti
comme unité et solution, il n'est encore que dans et
par son contraire : I'inhumain en lui. Il n’est encore
que dispersé dans les multiples activités et produc-
tions spécialisées en qui se brisent la réalité et la
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conscience naissanfe de la nature humaine. Il n’est,
encore conscient de lui-méme qu’en autre que soi :
dans les idéologies.

Lorsque l'activité créatrice se diversifie, 'homme
social continue & se découvrir dans les résultats de
son action : mais les produits chargés de conscience
cessent, d’étre immeédiats, comme ils le sont pour le
primitif et I'enfant. Ils deviennent sociaux et abs-
traits. Une espéce nouvelle de produits apparait :
les produits spirituels. Il y a dés lors trois degrés de
production externe et cependant essentielle : les
produits matériels — les objets sociaux proprement
dits — les produits spirituels. Ceux-ci sont par un
certain ¢Oté des objets : ils sont extérieurs aux
consciences humaines individuelles. En un autre sens
ils dépendent étroitement de D'activité dans un
cadre social donné, & un moment historique déter-
miné. Ces idéologies expriment & la fois Pactivité
globale des groupes sociaux, le niveau atteint par
leur puissance pratique -—— et la rupture du monde et
de la conscience en activités parcellaires. Ils traves-
tissent les rapports réels. L’activité qui cherche en
eux 4 prendre conscience d’elle-méme est arrachée
4 sol et pour ainsi dire transportée hors de soi. Les
représentations idéologiques transposent I'humain sur
le plan des choses, des substances externes : les
dieux, les destins, la vérité métaphysique absolue.
Ces choses spirituelles se superposent aux choses
matérielles — sans relation consciente avee ces der-
niéres — jusqu’a faire perdre aux hommes la cons-
cience de leur activité créatrice. L’objectivité des
produits spirituels contient une part d’illusion. Mais
cette apparence se transforme en réalité : les hommes
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croierjf que leurs représentations sociales ont une
origine transcendante, ils s’organisent d’aprés cette
croyance, captée et utilisée par les politiques.
I’aliénation théorique devient ainsi pratique en
réagissant sur la praxis. Mythes et fétiches semblent
doués d’une puissance réelle : la puissance que les
hommes leur ont conférée et qui n'est que leur
propre puissance retournée contre eux-mémes.

En un autre sens, ces produits contiennent une
vérité. Ils expriment en la transposant la vie humaine
concréte. Ils deviennent les éléments des styles de
vie et des cultures qui ont toujours eu quelque
chose de wvalable et dont certains (notamment le
style et la culture helléniques) peuvent peut-étre
s’'intégrer au monde moderne organisé et renouvelé.
Ces styles résultaient en général de la répétition et de
I’accumulation des actes les plus humbles de la vie
pratique. L.’histoire montre cependant, dans la plupart
des grandes civilisations, une pénible contradiction
entre la somptuosité des justifications idéologiques,
des costumes et des paroles, et la monotonie des gestes
quotidiens. Seul ’avenir pourra résoudre cette forme
de contradiction entrela conscience et la réalité.

L’efficacité des idéologies vient essentiellement de
la croyance ; mais peu 4 peu la conscience se retire
de ces produits, se reconquiert par la réflexion et
par le développement de la puissance réelle sur le
monde. Toutes les idéologies ont été historiquement
dépassées, aprés des périodes plus ou moins longues
de « conscience malheureuse ». La pensée et la réalité
humaine se forment 4 travers les idéologies, mais en
les dépassant, en s’en libérant, pour se poser enfin
comme activités réelles.
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Aujourd’hui méme, au moment ol sa puissance
sur la nature est déja grande, I’homme vivant est
plus que jamais victime des Fétiches qu’il a lui-méme
suscités. Etranges existences, abstraites et réelles,
brutalement matériclles et enrobées d’idéologies
séduisantes et méme parfois fascinantes... Une nou-
velle conscience —— lucide, tenace, méfiante — est
nécessaire pour démasquer ces fétiches et pour que
le vertige mental n’entraine pas la raison. Le maté-
rialisme dialectique wvoudrait étre I'expression et
I’organe de cette conscience.

Les hommes vivants comprennent encore mal
leur essence et leur véritable grandeur. L’analyse de
la production de 'homme par lui-méme montre que
toutes les définitions philosophiques de I’essence

humaine correspondent & des moments de cette-

production. Le terme de « production » est essentiel,
parce qu'il enveloppe les autres et les explique :
parce qu'il enveloppe et suppose en I'homme Ia
nature, I'action, la connaissance. Ce mot, parfois si
trivialement compris — parce qu'on le prend &
I’échelle la plus minime — signifie toute la grandeur
humaine. Sa vérité n’est pas encore une évidence
parce qu’aujourd’hui encore la vie humaine ne se
produit pas consciemment et ne comprend pas sa
production. Elle se meut dans le fétichisme, mode
d’existence et de conscience. « L'objet produit par
le travail... s'oppose 4 l'homme comme un étre
étranger, comme une puissance indépendante. De
méme que dans la religion 'activité spontanée de
la fantaisie, du cerveau et du cceur humain, agit
sur l'individu d'une fagon indépendante de lui,
comme une activité étrangére, divine ou diabo-
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liqgue — de méme I'activité du producteur] n'est pas
son activité spontanée... 'L'activité vitale, la vie
productive de I'homme, ne lui apparait que comme
un moyen, pour satisfaire un besoin ; le besoin phy-
sique de conservation... La vie elle-méme n’apparait
que comme moyen... » (Ibid., passim.)

« Toute production est appropriation de la nature
par I'individu, 4 I'intérieur et au moyen d'une forme
sociale.» (Zur Kritik der Pol. Oekon.,10¢ éd., p. XVIIIL.)
Dire que l'essence humaine est actuellement encore
« aliénée », cela signifie avant tout que les formes
sociales ne permettent pas cette appropriation de la
nature par l'individu. Ce qui devrait étre « fin en
soi » (en termes éthiques) n'est encore que moyen :
l'activité créatrice, I'essence humaine, 'individualité.

La situation actuelle est intolérable parce que la
réalité humaine est plus profondément dissociée que
jamais. Il semble que toutes les modalités possibles
de scission, de dispersion et de contradiction se
rencontrent aujourd’hui et convergent dans un
malheur immense de I'’homme. La réalité de I'humain
est en péril : elle s’estompe dans l'esprit, elle est
menacée dans l'existence coneréte.

Un temps est venu « ou tout ce que les hommes
avaient regardé comme inaliénable devient objet
d’échange, de trafic, et peut s'aliéner ». La vertu et
la conscience, 'amour et la science qui jusqu’ici se
communiquaient, qui étaient I'occasion d’une géné-
rosité et d'un don, sont passés dans le commerce.
« Clest le temps de la corruption générale, de la
vénalité universelle. » (Misére de la Philosophie.)
Le besoin d’argent est le seul véritable besoin « engen-
dré par I’économie politique »; de telle sorte que
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« la quantité d’argent devient de plus en plus la
seule qualité essentielle de 'homme ». Cette aliéna-
tion engendre & la fois des convoitises raffinées et
artificielles — et la simplification bestiale des
besoins ; et cela parfois chez les mémes étres. L’homme
passe au-dessous de I’animal. Il entre dans la solitude.
Il perd parfois jusqu'au désir d’avoir un commerce
réel avec ses semblables. La vie tout entiére est pour
lui une puissance étrangére qu’il sent « glisser hors
de ses mains ». L’essence sociale est inhumaine : elle
n’est autre que 'argent. Elle est précisément ainsi
une essence économique : « Mes moyens de subsis-
tance sont ceux d’un autre. Ce qui est objet de mon
désir est possession inaccessible d'un autre. Chaque
chose est autre qu’elle-méme; mon activité elle-
méme est autre. Enfin — et cela est vrai aussi pour
le capitaliste — une puissance inhumaine régne sur
le tout. » (Lbid., 136.) Cette prédominance de I’écono-
mique est, justement I'inhumain, I’essence de ’homme
livrée & une chose, & 'argent : au fétiche. (Il est assez
symptomatique du renversement actuel des valeurs
que I'on ait attribué & Marx un « économisme absolu »,
alors que sa pensée se propose essentiellement de
dépasser 'homme économique.)

Le capitaliste est, en tant qu’individu, un homme
« privé » de tout sauf d’argent. Mais le non-capita-
liste éprouve plus brutalement la privation, I'exté-
riorité par rapport & I'individu de son contenu social
et de sa substance vitale. L’argent lui manque, qui
est la seule signification d'une vie sociale fondée sur
le profit. L’homme humain est inconcevable en
dehors d'une communauté. Toutes les structures
sociales ont défini une certaine unité. Lorsqu’une




LA PRODUGTION DE L'HOMME 143

comnienauté est déchirée par des luttes internes
— latentes au avérées — elle cesse pourtant d’étre
une véritable communauté. L’homme redevient ani-
mal pour I'homme. L’humain est alors aliéné en
méme temps que la communauté humaine.
L’aliénation multiforme de I’homme et de la
communauté a son fondement actuel dans la situa-
tion inhumaine de certains groupes sociaux, dont le
plus important est le prolétariat moderne. Ce groupe
social est exclu de la communauté ; ou bien il n'y est
admis qu'en apparence, verbalement et pour étre
utilisé politiquement. Il n’y participe ni dans sa
condition matérielle ni dans sa condition spirituelle.
Lorsqu'il engage une action pour participer a cette
communauté, ses adversaires disent qu’il la détruit !
Dans une structure sociale fondée sur la propriété
individuelle des grands moyens de production, ce
prolérariat n’est qu’'un instrument parmi les instru-
ments, un « appendice de la machine ». (Manifeste
de 1848.) L’ouvrier moderne doit vendre sa force
de travail ; il devient une marchandise, une chose
parmi les choses. Puissance externe « le travail
s’exerce sur l'individu comme sur une chose ». (Kap.,
III, 60.) « Plus l'ouvrier produit par le travail,
écrivait déja Marx en 1844, plus le monde étranger
des objets qu’il crée en face de lui devient puissant
et plus son monde intérieur devient pauvre... Le
travail est externe & l'ouvrier; il ne s'aflirme pas
dans son travail mais se nie el se¢ sent malheureux...
Il se sent lui-méme seulement en dehors du travail ;
son travail n'est donc pas la satisfaction d’un besoin
mais n'est qu'un moyen pour satisfaire des besoins
en dehors de lui... L’activité de I'ouvrier n'est done
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pas son auto-activité. Elle appartient & un autre,
elle est la perte de Iui-méme. Comme résultat,
I’homme qui travaille, ne se sent plus libre que dans
ses fonctions animales : manger, boire, engendrer.
Dans ses fonctions humaines il ne se sent plus que
comme animal. Certes, manger, boire, engendrer,
sont aussi des fonctions humaines authentiques. Mais
dans 'abstraction qui les sépare des autres domaines
de 'activité et les transforme en but, ils deviennent
animaux... Ce rapport est celui du travailleur et de
sa propre activité en tant qu’étrangére. » (Man.
Eco-Phil., p. 85 et sq.)

Les producteurs sont donc ainsi (individuellement
et dans leur ensemble) séparés et privés des biens
qu'ils ont créés. L’ensemble des producteurs ne
recoit pas pour les consommer 'ensemble des pro-
duits matériels. D'ou économiquement la surproduc-
tion relative qui transforme en privation — en crise,
en luttes économiques et politiques — I'abondance
aujourd’hui possible.

La vie de la communauté humaine est brisée.
L’activité créatrice devient moyen pour l'individu,
qui se sépare ainsi de la communauté. En particulier
la communauté n’est qu'un moyen pour les individus
qui détiennent les moyens de production.

L’aliénation s’étend ainsi & toute la vie. L’individu
ne peut s'en délivrer. Lorsqu’il tente de s’en dégager
il s’isole en lui-méme, ce qui est précisément une
forme aigue de [P’aliénation. L’essence humaine
résulte de la totalité du processus social. L'individu
ne peut l'atteindre que dans un rapport cohérent et
lucide avec la communauté ; il ne doit ni s’en séparer
ni se perdre en elle. Cependant dans notre société
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ou les rapports apparaissent comme inversés, l'indi-
vidu peut croire qu’il se réalise en s’isolant. Il est
alors encore plus profondément « privé », séparé de sa
base, de sa racine sociale. Il ne se saisit que comme
abstraction théorique (I'dme, la vie intérieure,
I’idéal) ou eomme étre biologique (le corps, la libido
sexuelle). Il entretient et reproduit en lui, aggravée,
la dissociation de la communauté. La contradiction
est multiforme en lui : entre l'inconscience et la
conscience, entre la nature et I’humain, entre le
social et l'individu, entre l'instinct et la lucidité,
entre le contenu et la forme — entre la pratique et la
théorie.

Le prolétariat est I’élément concret de cette sociéte,
son aspect pratique. 1l est en contact perpétuel par le
travail avec la matérialité et la résistance des choses,
avec les contradictions de l'existence donnée. Le
matérialisme dialectique s’est formé comme expres-
sion du prolétariat, bien que dépassant les limitations
de la condition prolétarienne précisément en en pre-
nant conscience au nom de la culture philosophique,
de la science économique et de tous les espoirs des
réformateurs. Le prolétariat détient done certains
éléments essentiels de I'humain. D’autre part la bour-
geoisie détient certains autres éléments également
essentiels : la lucidité, la culture. Ces derniers élé-
ments, par le seul fait d’étre séparés des premiers,
sont devenus abstraits et formels. La communauté
humaine a été remplacée par 'exercice de la violence
plus ou moins dissimulée sur une part essentielle de
I’homme — par la dispersion infinie dans I'individua-
lisme et la rivalité des individus concurrents. Dans
I'individualité elle-méme, cette dispersion s’est mani-

H. LEFEBVRE 10
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festée. L’élément concret, pratique ou naturel, est
séparé de la lucidité et de la culture. La lucidité
domine violemment le contenu concret. Les puis-
sances spirituelles, privées de contenu, fonction-
nent abstraitement. L’individu cultivé est devenu
« 'homme théorique » décrit par Nietzsche.

La dissociation matérielle et spirituelle de cette
société ne peut que s’accentuer. Elle est entrée
nécessairement dans la décadence (ce que confirme
I’analyse spécifiquement économique). Pour mettre
fin & cette situation il faut dépasser la structure
sociale qui subordonne une classe 4 une autre et
soumet un élément profond de la réalité humaine a
un autre élément, parce que ces éléments humains
sont détenus par des groupes opposés. Il faut sur-
monter une organisation économique dans laquelle
le prolétariat n’est qu’un instrument de production
— dans laquelle, corrélativement, la réalité de la
production est sous-estimée. En particulier, pour
résoudre I'opposition entre I'individuel et le social,
pour découvrir la connexion et l'unité entre les
éléments du contenu, il faut atteindre une pleine
conscience de la praxis. Comme les limitations de
la conscience sont elles-mémes fondées sur une cer-
taine praxis (celle de notre structure économique
et, sociale) il faut la surmonter pour créer une praxis
nouvelle, cohérente et « planifiée ».

Dans cette extréme dispersion et contradiction,
dans ce malheur matériel et spirituel, 1’essence
humaine est peut-étre proche. Aliénée en cette mul-
tiplicité, 'essence atteindra une unité plus riche. La
profondeur des contradictions exige impérieusement
I'unité. \
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Ainsi se précisent dans I'humanisme matérialiste
les notions idéalistes de l'en soi et du pour soi; du
germe et de I'accomplissement ; de I’aliénation et du
dépassement ; de I'objet et du sujet; de I'essence et
de 'existence. En partant d’une analyse de la praxis,
il est possible de montrer la genése des moments de
Pactivité, des catégories de la pensée et de l'action,
des domaines de la connaissance. La notion dialec-
tique de l'aliénation domine et résume cette des-
cription de '’homme en devenir. Elle rend compte du
drame actuel et du drame historique de 1I'’humain.
Elle donne la signification derniére de la praxis.
Réciproquement l'analyse de la praxis confére un
caractére positif 4 cette notion.

L’homme total est le sujet et l'objet du devenir.
Il est le sujet vivant qui s’oppose a l'objet et sur-
monte cette opposition. Il est le sujet qui s'est brisé
en activités partielles et en déterminations disper-
sées et qui surmonte la dispersion. Il est le sujet de
I’action — et en méme temps 'objet dernier de I'ac-
tion, son produit méme quand elle semble produire
des objets extérieurs. L’homme total est le sujet-
objet vivant d’abord déchiré, et dissocié et enchainé a
la nécessité et a I'abstraction. A travers ce déchire-
ment il va vers la liberté ; il devient nature, mais
libre. Il devient totalité, comme la nature, mais en
la dominant. L’homme total est I’homme « désaliéné ».

Une philosophie matérialiste et pratique ne peut
que s'interdire de présenter un idéal transcendant ;
son idéal doit étre une fonction de la réalité. Il doit
avoir des racines dans cette réalité et y exister
virtuellement. L’idée de 1'homme total répond &
cette exigence. D’ailleurs la réalité du possible

H. LEFEBVRE 10*
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humain peut se déterminer scientifiquement, par
I’étude spécifiquement économique et sociologique.

La fin de I'aliénation humaine sera « le retour de
I’homme & lui-méme », c’est-a-dire 'unité de tous
les éléments de I'humain. Ce « naturalisme achevé »
coincide avec I'humanisme. Il eréera [’homme
humain en gardant toute la richesse du développe-
ment. « Il est la véritable fin de la querelle entre
I’existence et l'essence, entre l'objectivation et I'af-
firmation de soi, entre la liberté et la nécessité, entre
I'individu et l'espéce. Il résout le mystére de 1'his-
toire et sait qu'ille résout. » (Marz-Engels Archiv., I11.)

Cette organisation de la communauté humaine ne
terminera pas I'histoire mais bien plutot la « préhis-
toire » de '’homme, son « histoire naturelle » mal
dégagée de l'animalité. Elle inaugurera la période
véritablement humaine, dans laquelle I’homme domi-
nant le destin tentera enfin de résoudre les problémes
spécifiquement humains : les problémes du bonheur,
de la connaissance, de I'amour et de la mort. L’homme
sera libéré des conditions qui rendent insolubles ces
problémes. Par exemple l'inégalité biologique des
individus est un fait incontestable. Il est abominable
d’utiliser ce fait, de I’aggraver pour en profiter. Dans
une société humaine ces problémes seront posés et
examinés en vue d’'une solution pratique. L’égalité
sociale concréte ne supprimera pas les inégalités
naturelles mais au contraire les manifestera, en don-
nant aux talents individuels I'occasion de se déployer.
Il faudra ensuite engager la lutte contre I’élément
biologique pour le diriger, pour découvrir et vaincre
les nécessités venues de 'hérédité, des fatalités géo-
graphiques, raciales, etc.

A
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L’humanisme ainsi défini a un aspect quantitatif :
il est fondé sur le développement des forces produc-
tives. Il a aussi un aspect qualitatif. Toute commu-
nauté humaine a une qualité, un style. Il existe
déja des communautés humaines et des styles
les nations, les cultures, les traditions. L’humanisme
total ne se propose pas de détruire ces communautés
mais au contraire de les délivrer de leurs limites,
de les enrichir de telle sorte qu’elles tendent vers
une universalité concréte sans rien perdre de leur
réalité. Il s’agit de continuer le mouvement total,
en développant et en enveloppant le contenu du
présent.

Pour cet humanisme, l'instance supréme n’est pas
la société, mais I’homme total. L’homme total est
individu libre dans la communauté libre. Il est indi-
vidualité épanouie dans la variété illimitée des indi-
vidualités possibles.

Cette issue de la préhistoire humaine n’est pas
fatale. Elle ne peut sortir ni d’un destin économique,
ni d’une finalité mystérieuse de I'histoire, ni d'un
décret de la « société ». Les individus vivants qui
agissent pour elle peuvent étre vaincus. L’humanité
peut s’engager dans la confusion et le chaos. La
solution est indiquée dans le mouvement total ;
elle oriente les pressentiments, les activités et les
consciences. Elle ne les supprime pas. Comment cette
fin de Pautomatisme économique et social s’accom-
plirait-elle automatiquement ?...

L’art a toujours enveloppé une tension, un effort
vers un acte total. Dans la musique un élément
partiel de la conscience sensible (le son) tend &
devenir co-extensif au contenu de la conscience,
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rythme, mouvement, passion, érotisme ou spiritua-
lité. De méme en peinture I’élément visuel. L’art
des époques disparues — dont la structure sociale
n'a plus de signification pratique pour nous — garde
une valeur irremplacable. On peut aussi trouver dans
les poémes les plus mystiques certains pressentiments
de cet acte total qui fut appelé le Divin, ou le Sur-
humain, et que l'on a toujours projeté hors de
I'homme au nom de sentiments cosmiques ardents
et obscurs. L'effort vers I'Unique s’est presque tou-
jours manifesté jusqu’ici dans I'aliénation. I.’homme
espérait trouver en une croyance externe 'unité et
la réconciliation avee lui-méme, I'apaisement et le
salut. L’unité de I'homme avee la communauté était
cherchée dans les rites religieux ou les impératifs
moraux. L'unité de I'homme avec 'univers semblait
atteinte dans certains moments de communion exta-
tique o1 la conscience sortait de soi et dont I'intensité
n'était possible qu'au prix d’une longue ascése. Ces
¢lans n'apportaient pas une véritable solution. Aprés
le moment de la conversion, ou de la eommunion,
ou de I'extase, I'étre humain retrouvait son malheur,
avec un déchirement plus profond, plus désespéré :
I’étre en dehors de I'humain. De toutes ces tentatives,
Part reste celle qui garde la plus grande valeur pour
nous.

L’idée de I'homme total prolonge ces tentatives,
mais sur un plan positif et efficace. Elle enveloppe
les valeurs les plus hautes du passé — et notamment
Part en tant que travail producteur libéré des carac-
téres de l'aliénation, en tant qu'unité du produit
et du producteur, de l'individuel et du social, de
I'étre naturel et de I’étre humain.
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Cet idéal supréme donne la signification du devenir
parce’ qu’il est impliqué dans le devenir lui-méme.
L’homme total est 1'ldée, cette idée que l'idéalisme
réduisait unilatéralement & l'activité théorique, et
qu’il concevait hors de la vie, toute faite dans
'absolu.

A la limite, I'acte total serait suprémement indi-
vidualisé et en méme temps co-extensif aux énergies
vitales — suprémement lucide et en méme temps
suprémement spontané. Plongeant dans les rythmes
de la nature, il serait cependant une présence unique.

Mais la conscience la plus haute, la plus profondé-
ment humaine et totale ne peut encore qu’aggraver
la premiére et la plus profonde contradiction : celle
du néant et de 'étre, de la vie et de la mort. Jamais
sans doute 'homme ne pourra vainere définitivement
la mort et posséder invulnérablement I'étre. Mais
I’homme lutte contre la mort. I.’homme humain est
celui qui a accepté le défi. Il ne trouve pas seulement
devant lui I'insaisissable puissance du néant. La mort
a des complices parmi les hommes. L’homme humain
refuse toute complicité avec la mort mais il s’engage
par 14 méme dans la lutte contre les complices de
la mort.

L’individu périssable a dans son Moi plus que
lui-méme : ’homme, I'esprit, I'étre. L’homme humain
veut transmettre et perpétuer cet étre, 1'élargir,
I'approfondir, « participer » au plus possible d’étre.
(C’est ainsi qu’il lutte en lui-méme contre la mort.

L’ « homme théorique » doit s'engager ainsi dans
I'élucidation, la récupération et le Dépassement d’une
immense réalité humaine. Il doit ouvrir son Moi
abstrait, théorique et formel, sur le Monde. La
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philosophie nouvelle dépend d'un acte réel et d’une
exigence, non d'un postulat, d'une alternative abs-
traite, d’'une valeur arbitrairement choisie ou d’une
fiction. Sa téiche est d’ « effectuer » les liaisons
implicites entre tous les éléments et aspects du
contenu de la conscience et de I'étre humains. Dans
cette recherche, le seul critére est un critére pratique :
éliminer ce qui arréte le mouvement, ce qui sépare
et dissocie, ce qui empéche le Dépassement.

Vers le conlenu tolal

La pensée philosophique et l'action qui ne se
contentent pas d'une position purement formelle et
d’une conscience toute théorique peuvent chercher
a éviter la coupure entre la forme et le contenu
en saisissant immédiatement un certain contenu
concret. Mais si la démarche qui saisit un contenu
partiel se limite & cet élément du réel, elle I'érige néces-
sairement en un absolu. Elle en fait une forme féti-
chisée. Par exemple on peut saisir comme contenu :
la réalité psychologique individuelle; la commu-
nauté nationale ; la réalité spirituelle de I"'homme ;
I'exigence humaine d'unité et de réalité. Chacun de
ces « moments » du réel, isolé et hypostasié, devient
négateur des autres moments et ensuite négateur de
lui-méme. Le contenu borné et transposé en forme
devient oppressif et destructeur de sa propre réalité.
Ainsi le nationalisme devient 'ennemi des réalités
nationales, le libéralisme laisse périr la liberté; le
spiritualisme devient I’adversaire de I'esprit vivant et
I'individualisme, celui de l'individu coneret; le « tota-
litarisme »s’oppose & la réalisation totale de ’homme...

R o
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Philosophiquement ce procédé transforme en
erreur une vérité partielle précisément en la posant
dans l'absolu. Il crée une méta-quelque chose. Le
racisme est une méta-biologie ; la théorie nationa-
liste est une méta-histoire ou une méta-sociologie.
Cette opération comporte tous les risques de la
métaphysique. Refusant une part du contenu elle
sanctionne et aggrave la dispersion des éléments du
réel. Elle néglige 'apport des autres domaines, et
apparait ainsi comme un procédé de spécialiste ou
de partisan. Elle exprime une réaction de défense
de Vindividu, ou de son groupe, plus qu’une cons-
cience tendue vers la solution.

Une seule voie reste ouverte & l'esprit désireux
de résoudre véritablement les problémes : I'effort
vers la saisie du contenu total.

Cet effort définira la vie philosophique.
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